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0iro$ NOo SOMOs nunea nosotros mismos
de un modo absoluto. Ahora bien,

donde yo y el otro estamos es en la ver-

dad, porque el ser es el lugar de la
certidumbre; siendo asi, en la medida
en que soy, soy de verdad, y en la me-

dida en que pertenezeo a los otros, son

también de verdad los demas. l.a expe-
riencia de los demds no me esta abso-
latamente vedada, v admitido gque vo
crea en Dios v que para mi su existen-
cia sea indwdable, que haga de modo
que ial existencia indudable se parti-

cipe a los demas, es va un testimonio

de la realidad del Dios existente. De
aqui es posible su valoracién objetiva,
de tal manera que el hombre que ama
a su projimo, es, es deeir, existe de
verdad; Dios es, es decir, existe de

verdad. Marcel encuentra en Santo To-

mas, buscando la referencia religiosa
inevitable a la verdad, fundamento para
su prueba existencial de la existencia

de Dios.—E. T. G.

- CopLEsTON (F.): Contemporary British
Philosophy, en «Gregorianumy», afio
XXX1V, wvol. XXXIV, Roma, 1953,
paginas 271-287.

El analisis del lenguaje, corriente fi-
loséfica de moda en Inglaterra, es es-
tudiade por F. Copleston en este tra-
bajo, que se completa con una ojeada
a las tendencias no incluidas en la del
analisis lingidstico, aunque esta es la
dominante hoy por hoy en las univer-
sidades de Oxford, Cambridee y Lon-
dres. |

Pretender que la filosofia es sola-
mente analisis del lenguaje, implica,
segun el autor, mna idea subyacente:
que el filosofo no puede hacer nuevos
descubrimientos de la realidad, sino
solamente analizar y aclarar lo ya co-
nocido de manera practica y confusa.
cBs positivista esta concepcion? «Si se
entiende por positivismo que el cono-
cimiento de la realidad es obtenido
s0lo a través de la observacion corrien.
te v de las ciencias particulares, la ma-
vor parte de los modernos analistas son
positivistas», pero no .todos lo son si
se considera el positivismo como una
filosofia que desecha toda metafisica.
Bertrand Russell, por ejemplo, «cree
que todo lo que es comocido lo es por
medio de la ciencian (History of Wes.

tern Philosophy), pero sostiene que «el
completo agnosticismo metafisico no es
compatible con el mantenimiento de
proposiciones lingiiisticas» (Meaning
and Truth). * o

- Jin negar la influencia gue en el
pensamiento britdnico hayan podidd
tener las ideas del Circulo de Viena,
(. Copleston reivindica la independen-

cia de la corriente analista inglesa, que

mucho antes de la fundacién de aquel
circulo va se iniciaba. Una reaccién.
localizada en Cambridge contra el idea-
lisimo predominante en Osxford dié
«ampetu v vida renovados»y a «la nativa.
tradicion empirista de Inglaterra». EL
profesor . E. Moore, yva defendid: la
idea de que la tarea filosdfica primaria
es ¢l analisis. También Bertrand Rus-
sell desarrolld su teoria del analisis lo-
eico v las construcciones loégicas «en
una época considerablemente anterior a
la fundaciéon del Circulo».

Distingue Copleston entre analislas
de izquierda (los que rechazan toda
metafisica) vy de derecha (aquellos que
no clasifican c¢om. <=motivo todo len-
suaje ético, religioso, metafisico y es-
tético, sino que se preguntan qué sig-
nificacion tiene el “desarrollo de ese
lenguaje). Como resumen del trabajo,
diremos que Copleston da al analisis.
del lenguaje wun valor relativo, pero
auténtico. Los analistas, con su critica
del lenguaje metafisico, v del lenguaje
oscuro en filosofia, fuerzan al filasofo
(v al tedlogo), a replantear los térmi-
nos de su doctrina, a aclararla y darle
rigor.—M.2 Evrisa MASEDA.

Dormacen, O, M, I, (Von Hugo): Wil-
helm Diltheys Konzeption der ges-
chichtlich - psychischen Struktur der
~menschlichen Erkenntnis, en «Scho-

- Jastik», XXIX (I1Y), Freibuorg, 1954
(paginas 363-386).

Es evidente, como dijo en ecierta oca-
siom A. Dempf, que en Dilthey hay una
«Gritica de la Razon historican. En
efecto, la empresa de Dilthey se puede
caracterizar como la hisqueda de la re-
sularidad wunitaria del desarrollo his-
torico de la vida del espiritu humano.

En este conjunto de ideas ya se expli-

citan los grandes temas diltheianos, so-
bre todo, el que se refiere a la vida del.
espiritu, que para ¢l se produce rea-
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lizindose  histdéricamente. Es conve-
niente distinguir dos cuestiones dife-
rentes, Por una parte la gue se refiere
al transcurrir de la Historia en cuanto
estructura asequible por los medios de
la moderna investigacién, v de otra el
hallazgo de la ley estructural que rige
Ia corriente del transcurrir historico
concreto, en cuanto vida del espiritu.
Por lo que se refiere al segundo tema,
que realmente es lo gue preocupaba a
Dilthey, es necesario partir del ser hu-
mano y concretamente del conecimien-
to. Porgue conocimiente no significa
aqui razén en dbstracto, sino el resul-
tado del proceso de integracion histo-
rico, de manera que tal conocimiento
tiene al mismo tiempo ingredientes de
orden histérico e ingredientes de orden

psiguico. Desde esta peculiar constitu-

cién hay que vislumbrar las posibilida-
des de comprensién de la estructura
histérico objetiva. Lo que el conoci-
miento ve de suvo es resultado del pro-
ceso . vital, porque el mismo conoci-
miento es vida. Por consiguiente, en la
filosofia vital de Dilthey estd en ter-
minos generales la clave del contenido
sistematico de lo que €l entendia por
conocimiento del proceso de este cono-
cimiento. La vida se hace en un hacer-
se¢ histérico, por lo que afecta a los
humanos, v en este hacerse se dan dis-
tintos distritos vitales,
tos distritos v sectores se determinan
como vida objetiva bien en el espiritu
abstracto, bien en el espiritu dinamico.
En todo caso,
considera esta vida fluyente que se rea-

liza de modo objetivo, distingne tres

grandes haces de saber. Un saber que
se refiere a la realidad., uno que se co-
rresponde con el sentimiento de los
valores v otro que se refiere a la con-
secucién de los ohjetos. El primero, es
decir, el que se refiere a la realidad
empirica, constitnye la flosofia tradi-
cional v en general todo lo que lama-
nos (:ﬁltura, porque trasciende del or-
den psiquico y entra en el propiamente
histérico. Pero el conocimiento que co-
noce estas objetividades es un conoci-
miento que no se puede desligar de los
otros saberes que lo estan integrando.
De esta manera se enlaza lo geneml
lo particular, los elementos pmqmmﬁ
con los de caracter tedrico, incremen-
tando en el propio transcurso histérieco
la densidad y partes de las estructuras
objetivas en gue el proceso de la His-
toria se presenta.—E. T. G,

Cada uno de es-

cuando el conocimiento

Lorz, S. J. (Von Johannes Bapt.): .
M. Heideggers «Einfuhrung in die
Metaphysik», en «Scholastiky, XXIX
{1I1), Freiburg, 1954 (pags. 387- 395)

La introduccién a la metafisica del
profesor Heidegger ha aparecido en
1953, pero son las lecciones que el au-
tor pronuncié en el semestre de vera-
no de 1935. Hay gque tener esto en cuen-
ta porque <después de escrita esta in-
troduccion el autor ha publicado otras
obras, particularmente la Carta sobre
el humanismo vy Helzwege, gque parecen
indicar un cierto giro respecto de la

actitud originaria. Con la publicacién

de esta introduccion a la metafisica, el
autor pretende, o por lo menos puede
inducirse que se da la pretension, ates-
tiguar cémo hay una. autenticidad gque
se manifiesta panlatinamente en el paso

‘de la eritica del ser a la construccion

de una metafisica trascendente. En efec-
to, en este libro se plantea la pregunta
V& I’ﬁpﬂtidd en Sein und Zeit de por
qué el ser es y no es. Y siguiendo sus

~ procedimientos acoatumbradas hace una
incursion por Ia etimologia de la pala-

bra ser. Se trata de prepararse para es-
tablecer la pregunta acerca de la esen.
cia del ser. Es decir, formular la difi-
cultosa cunestion de /cudl es el ser del
ser? Cueslion gue tal v como se for-
mula ordinariamente es tautolégica.
Pero que si pensamos que el ser apela
o lama a la existencia, puede tener
contestaciéon. De esta manera se da al
ser un contenido existencial para salir
del atolladero del circulo vicioso. De
acuerdo con este contenido existencial,
el que pregunta es quien responde. En
realidad, mnos preguntamos a nosotros
mismos cuando preguntamos qué es el

ser, va que el ente que es el ser v no

otra cosa en cuanto preguntador, es la
eriatura humana porque otro pregun-
tador no ecabe. De este modo se esta-
blece una ountologia existencial. La on-
tologia -existencial abre desde el ente
el camine del ser porque .ese peculiar
ente que somos nosotros, que si bien

- somos un ente entre los demas entes,

lo somos de modo tan singular que cons~
tituimos la excepcién y-el apice, pue-
de preguntarse sobre si mismo y des~
cubrir que en el fondo del ente que
pregunta el ser se manifiesta como nada
vy de esta manera deja de ser lo mas
vacuo vy generalisimo para constitnirse
en la nada emstencml Esta nada ori-





