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desinteresado en Dios, cuye amor lle-

va a la estimacién de }o mundanal. Por
~ otra parte, la caridad no es posible sin
la fe ni la esperanza, de manera ¢ue
la moral teolégica que en la caridad se
funda estda al mismo tiempo vinculada
a los otros dos fundamentos de la vida
cristiana en  su tolalidad. En este sen-
tido se expresa el padre De Broglio en
su Tratado De fine ultimo humano vi-
tae. El peligro gque pudiera haber en
esta concepciéon de la caridad como fun-
damente moral es el de incidir en una
excesiva autonomia de la voluntad in-
dividual y estimar, por consiguiente,
el valor de la oninion., Pero ateniéndo-
nos a las exigencias de las virtudes teo-
logales v sin perder nunca de vista la
funcidén de la Iglesia come Institucidén
divina con poder de magisterio, el prin-
cipio de la caridad en cuanto funda.
menio de la teologia moral puede le-
gar a manifestar en este, como en oiros

tantos aspectos, su caracter de fun-
damento de la religién cristiana, -
EF‘ T.ﬂl G‘i

CarPeENTIER, R.: Vers une morale de ln
charité, en «Gregorianum», Roma, vo-
lumen XXXIV, afio XXXIV, 1953 (pa.
sinas 32-55).

En su libro sobre La ensenanza de la
moral cristiona, Jaeques Leclerq trata
del problema moral existente, no va
desde ¢l punto de vista de la aplicacion
—las masas nunca han seguido exacta-
mente Ia moral v es preciso siempre en-
sefiarsela—, sino desde el angulo del
estudio de la Teologia moral. En ese
estudio (formar*ién sacerdotal, predica.

cién hablada v escrita vy especulaﬁmn -

teolégica) hay una crisis. Leclerq anali-
za las causas., Algunas renacen periddi-
camente; son un pr{}hlama de presenta-
¢ién. Otras son consecuencia de un lar-
go proceso. En los tres altimos siglos
los  manuales de rmoral catélica se han
completado v desarrollado, pero con un
objetivo principal: resolver casos de
conciencia en el confesionario; por tan.
to, tomando como materia de estudio
las faltas confesadas. De aqui una ex.
posicion negativa, fragmentada v poco
apta para formar el espiritu porque no
tiene en cuenta el panorama de conjun-
to. Por otra parte falta sintesis: para
facilitar la ensefianza se ha separado de
la teologia moral (que ahora es estric.
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tamente «moral del pecadon) la espiri-
tnalidad o «wmoral de la perfecciony.
rama desgajada gue debe reunirse de.
nuevo para remediar la impresion exis-
tente de que hay una sola cosa obliga-
toria: evitar el pecado. La otra cosa,.
buscar la perfeccién, parece no obligar.

Leclerqg propone una revisién a fon-
do del tema. Hay que econstruir una

moral sobre los «preceptos genera-
les», mas claros que los particula-
res por mas absolutos; el primero

de esos preceptos generales es la ca-
ridad, que ordena la basqueda de la.
perfeccion, deber primordial de todo
hombre. Los preceptos particulares se.
estudiaran despueés v en funcién de los
generales. La moral individual (la de
cada uno en cuanto persona), <ominada.
por el deber de perfeccion, debe ser
seguida en el estudio por la moral so-
cial {la de cada uno en cuante miem..
bro de agrupaciones humanas), domina-
da por el deber de cooperacion.

En este primado de los preceptos ge-
nerales no bay nada revolucionarie; va
eran conocidos de la moral de Santo
Tomas. Tampoco quiere Leclercq me-
nospreciar la finura téenica de la ca-
suistica. Pretende sélo colocar cada par..
te en su logar propio. El Padre Car-
pentier simpatiza con la obra del pro-
fesor de Lovaina, sobre todo por el am-
bicioso deseo df&: restablecer una moral
cristiana de perfeeccion, pero muestra su
desconfianza en otros aspectos: cree ad-
vertir «un sentido del Cristianismo de:
encarnacién mdas que de redencién, de
humanismo actual mds que de humanis-
mo escatolégico, segan la expresiva
formula del R. P. Louis Bouver», v
acusa también al autor de «escogery en-
tre los hechos, simplificar o generalizar
segun sus puntes de vista personales.
Pero donde la disensién se agudiza es
al legar al estudio concreto de como
e caridad {(entendida naturalmente en
su sentido de amor de Dies y por El,
dael préjime), va a ser «el sol de la mo-
ral cristiana». A so entender, Leclercq
no podria evitar los dos peligros que
acechan su concepcion: el rigorismo vy
el quietismo. La vdnica forma de esca-
par a ese doble v opuesto escollo es po-

‘ner de acunerdo la ilimitacién del amor

con la objetividad determinada vy limi.
tada de los deberes y los consejos, es:
decir, con una moral obijetiva. Sin em.
bargo, ni Lua ensefianza de la moral
cristione ni el conjunto de la copiosa
obra de Leclereq muestran la despreocn-.
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"pacién por el valor objetive de los ae-
tos humanos. | | |

La segunda parte del trabajo 'del Pa-
dre Carpentier esta dedicado al analisis
de otro libro: Le primat de la charité
en théologie morale, del P. Gérard Gil-
leman, S. J. El auntor considera este ve-
lumen como la obra propiamente meto-
dolégica de la moral de la caridad. El
amor implicito es en moral la regla
pniversal, la orientacion no soéle sub-
jetiva, sino objetiva al Fin ultimo; pe-
vro el acto moral resulta de una infor-
macion particalar del amor en una ma-
teria dada. El acto obedece no sélo a la
regla universal, sino a la particular, y
es ésta la que decide la mnaturaleza y
sravedad de cada obligacién determina.
da. Sin embargo, la regla particular no
se impone a la conciencia mas que bajo
la influencia (implicita) del amor del
Kin. | )

Puesto que nuestra vida moral nace
de 1a presencia eficaz del amor-caridad,
el problema de la ensehanza moral con-
siste esencialmente en la formulacién
coricreta, especificada, de la caridad. Es-
ta es la sintesis del pensamiento del Pa.
dre Carpentier.—M.* Erisa Masepa.

Astrapa (Carlos): El humanismo y sus
fundamentos existenciales (El ser del
hombre y la libertad), en «Cuadernos
de Filosofiayn, fasc. VI, Buenos Aires,
1952,

Desde gque la Academia Francesa hi-
zo aparecer en su Diccionario la pala-
labra humanismo {(que definié como
«movimiento de retorno a los estudios
griegos v latinos que se produjo en la
Europa occidental durante los siglos xv
v xvii»n; Pedro Nolhae la introdujo en
la lenguna oficial de la Universidad en
1886, v seis anos despues se publi-
caba en la propia Francia Petrarca v el
Humanismo) ha sido éste uno de los
términos sobre cuyo significado mas se
ha escrito, no. siempre con evidente
acierto. Hoy se habla de humanismo
nuevo, humanisme clentifico, humanis
mo moderno, humanismo cristiano, in-
dd, chino, arabe, ete., extrafios mu-
¢chos de ellos a aquel primitive concep-
Lo académico,

Un nuevo aspecto del humanismo nos
presenta aqui el ilustre director del Ins-
tituto de Filosofia de la Universidad de

"Bunenos Aires, Carlos Astrada: el «hu-

manismo existencial o de la libertad».

Considera al humanismo como meovi.
miento espiritual no bien diferenciado
de otros movimientos (Renacimiento,
Reforma, clasicismo) que con €l inter-
fieren, v como actitud intelectual gque
traduce la aspiracion del hombre por

-dar un significado plenamente humano

a su vida, «rescatando lo humane de
las potencias v estructuras en que en
el decurso de la historia se ha ido pau-
latinamente autoenajenando». Esta es la
idea capital del profesor argentino: lo
humano en el hombre, la libertad hu-

mana como tal rescate de su ser de toda

autoenajenacion.

El hombre tiende integralmente a ser
libre para su humanidad, hacia la con-
quista de su humanitas. Y solamente
en tanto que es humano en la mismidad
de su ser puede advenir a su libertad.

Esto plantea, una vez mas, la eterna
lucha del hombre con la téenica v sus
poderes de organizacién, y una afirma-
cidén existencial reactiva ante la progre-
siva disolucién de Thombre en las estruc-
turas economieas, politicas, etec., para
devenir plenariamente humano en la
conquista integral de su ser, oponien-
do consciente v porfiadamente la necesi- -

dad de su libertad.

El humanismo de la libertad, insiste
repetidamente Astrada, se define como
nna afirmacién v rescate del ser del
hombre. Por lo tante., se funda en una
ontologia existencial, encaminandose a
una concepciéon de la vida como exis-
tencia.  Este rescate del hombre  ha
de efectnarse por las solas fuerzas re-
sidentes en el propio ser humano. Ais-
lado ontoldgicamente en su ipseidad,
se integra el hombre en su unidad en-

titativa, se identifica con su finitud, con-

cibiéndose como hombre. Es este el
término a quo en la taera de humani-
zarse, v la verdadera raiz de un huma-
nisme que se atiene a lo que el hom-
bre efectiva y originariamente es.

Contrapone este filésofo su flamante
humanismo a los humanismos «estila
dos hasta ahora», que por estar bajo la
«hegemonia de la metafisicay atienden
solamente al ente vy no al ser; al defi-
nir al hombre partian de la animalitas
v no en direceién a la humanitas. No
existe el hombre escindido en natura-
leza v sobrenaturaleza, dice, contra el
homanisme cristiano, sino «que el hom-
bre es un c«ente natural» con posibili-

dad ontolégica funcional de elevarse





