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PROEMIO

Este numero del Anuario, aunque con mas retraso del deseable, se
dedica, como homenaje, al Excmo. Sr. D. Mariano Puigdollers, Secre-
tario encargado de la Seccién de Filosofia del Derecho del Instituto Na-
cional de Estudios Juridicos y Catedratico de Derecho Natural y Filo-
soffa del Derecho de la Universidad de Madrid, que en marzo de 1966
alcanzd, en plena madurez vital e intelectual, la edad de jubilacidn.

D. Mariano Puigdollers, que inicié su actividad docente en la Uni-
versidad de Santiago y la prosiguid durante casi veinte anos en la de
Valencia, ha sido siempre un profesor ejemplar por la asiduidad de
su dedicacién, incluso durante su etapa madrilefia (1939-1966), en que
hubo de compartirla con el cargo de Director General de Asuntos
Eclesiasticos en el Ministerio de Justicia. Pero también ha sido ejemplar
su magisterio en el aspecto pedagdgico por la solidez de sus fundamen-
tos doctrinales y la claridad expositiva de sus ideas. Firmemente en-
raizado en el suelo de la philosophia perennis y buen conocedor de la
filosofia espanola, su espiritu ha estado siempre abilerto a todas las
corrientes doctrinales europeas filosdfico-juridicas, que ha conocido a
fondo y ha valorado certeramente.

Su pensamiento yusnaturalista y personalista, de honda raigambre
cristiana, esta expuesto sistematicamente en los apuntes que recogen
sus explicaciones de catedra, mientras que entre sus obras de investi-
gacién destaca el libro dedicado al estudio de “La filosofia espanola de
Luis Vives”, que es, sin duda, uno de los mas completos que se han
escrito sobre el pensamiento filoséfico juridico del gran humanista va-
lenciano, maximo exponente del Renacimiento espafol. Y varios ar-
ticulos y prélogos—como el magnifico de la Colecciéon “Hechos y doc-
trinas” de Del Vecchio—ponen de relieve los diversos matices del
pensamiento de este insigne representante de la tradicién universitaria
del Derecho natural, a quien, por nuestra parte, al ofrecerle este volu-
men, deseamos una larga vida, en la que ain puede hacer fecundas
aportaciones a la filosofia juridica.

Luis LEGAZ LACAMBRA.












CLIMAS CULTURALES

SENTIDO DEL DERECHO Y PROBLEMAS TEORICOS
EN LA OBRA RECIENTE DE FELICE BATTAGLIA

SUMARIO

1. El nexo entre los climas culturales y las posiciones teéricas de
los Autores.—2. Acentos particulares y temdtica juridica de Felice
Battaglia a este respecto.—3. El clima del idealismo y del espiritualismo
desde el punto de vista filoséfico-juridico.—4. El sistema idealista de
Battaglia.—5. La mds reciente perspectiva del Derecho en el sistema
de los valores.—6. Reflexién sobre el tema a propésito del sentido y
valor de los climas culturales. Consideraciones sobre las opiniones juri-

dicas y los temas tedricos en Battaglia, con especial referencia al espi-
ritualismo cristiano.

1.

Es indudable que uno de los temas més sugestivos de la cultura esta
constituido por la reciproca reaccién y el estrecho entrecruzamiento en-
tre las doctrinas filoséficas y las mds varias actitudes culturales que a
ellas se refieren. Es claro que la cultura de una época estd orientada,

internamente, por un motivo filos6fico. Pero este motivo no se pre-
senta nunca puro, y, si bien la cultura ha de encontrar en el mismo su
interpretacion eminente, muchos otros motivos de confraste o también
de anticipacién son, también, activos y presentes. El problema de la
relacion entre doctrinas filos6ficas y actitudes culturales parece asf tener
una solucion en la prevalencia de las segundas. Y verdaderamente hay
una indefectible transcripcidon mds amplia y fluida de motivos filoséficos
que se dispone como un halo, que forma un ambiente de pensamiento

|



2 GIOVANNI AMBROSETTI

y que bien se puede llamar clima cultural. Todo esto significa perpleji-
dad, investigacidn, reconstruccién, esclarecimiento; y testimonia el en-
cuentro, la resistencia, la superposicién; en una palabra, todas las ma-
tizaciones que encuentra el puro motivo filoséfico. Sin embargo, se
equivocaria quien considerase definitiva la superposicidon del clima cul-
tural a la doctrina filoséfica. En el fondo, es esta ultima la que guia
los movimientos culturales y acaba por atraerlos a si.

Permanece, no obstante, un motivo importante en la “prevalencia”
inmediata del clima cultural, que no es de orden puro. Si se considera
la formacién de un clima cultural, se ve que esta ligado particularmente
a la presencia y la accién de elementos citados mas proximos a la expe-
riencla humana. Los temas de la experiencia son verdaderamente los
horizontes del clima cultural y son éstos los d&mbitos que mas facilmente
dan lugar a la perpejlidad, al contraste, a la problemdtica y a la bus-
queda de esclarecimiento.

Todo ello es confirmado por la que se podria llamar linea interna,
o también [dgica de los climas culturales. Estos tienen un movimiento
propio, una vida que se define ultimamente con referencia al motivo
filoséfico. No es éste sOlo el que los mueve; ellos no tendrian vida si
una serie fluida v compleja de otros motivos, préximos a la experiencia,
no acompanasen y anticipasen al motivo filosdéfico en una busqueda de
claridad y evolucidén interna que es precisamente légica de elementos
concretos. Son éstos los que, cercanos a la experiencia, promueven la
salida hacia el motivo filoséfico, buscando la unidad que hace que los
climas culturales tengan una cierta vida en si.

Y ahora resultan claros la esencia y la misién del clima cultural;
actia como mediador entre las solicitudes culturales mas transitorias y
la filosofia y, moviéndose en torno a motivos y criterios empiricos, de-
vuelve, por asi decir, el tema cultural al filoséfico. _

- Pero también ahora resulta claro que, precisamente con la valoracién
de la fuerza, inmediatez y variabilidad del movimiento cultural, se viene
a reconocer el peso decisivo a la doctrina filoséfica; el poder de dltima
instancia. Esto, sin embargo, no de modo abstracto, sino en dimensién
concreta y en perfil vital. Verdaderamente la relacién entre filosofia y
cultura, como la hemos'd-ibujado-, no seria posible sin un presupuesto
operante; la personalidad de los pensadores que sostienen y alimentan
las doctrinas filoséficas. Venimos con ello a un punto ulterior, que em-
pieza a justificar nuestro discurso. La presencia de la personalidad es
decisiva, no sélo porque la personalidad singular estd inevitablemente
inscrita en un clima cultural, en un sentido esencialmente activo para
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nutrir y afirmar el tema tedrico, sino sobre todo porque estda confiado
a la peculiar sensibilidad del filésofo poner los acentos e individualizar
aquellos elementos concretos, préximos a la experiencia, que dan confi-
guracidon a la cultura y preparan la filosofia verdadera revelando el clima
cultural. Esta peculiar sensibilidad de filésofo es muy importante, por-
que aqui se manifiesta verdaderamente la independencia de la perso-
nalidad, en cuanto el momento cultural, en todo lo que contiene poten-
cialmente, puede ser sentido y construido con diversos perfiles, tanto
que se puede hablar, y se habla, de un clima prevalentemente literario,
estético, socioldgico, politico y, también, juridico.

2.

Todas estas consideraciones de caracter general, y especialmente la
altima, relafiva al perfil y al sentido de un clima cultural-juridico como
figura de mas amplios momentos y posiciones, a un tiempo de problemas
generales, fueron extraidas de la lectura de importantes y recientes es-
critos de Felice Battaglia. Este autor, no hace mucho, ha publicado dos
estudios de diverso desarrollo y caracter, pero de 1gual importancia; la
parte juridica del Curso de Filosofia del Derecho, nueva edicién (1), y
un largo estudio sobre el derecho en el sistema de valores (2). La im-
portacidn y las perspectivas de estas publicaciones son diversas, porque
mientras el Curso refleja todavia la visidén idealista de Battaglia, el estu-
dio mas reciente estd inspirado en la Filosofia de los valores y en el
espiritualismo ¢ristiano. Se equivocaria quien considerase que estas pa-
~ ginas se contradicen o, ain mas, que representan dos momentos se-
parados. .

Estos estudios expresan, al contrario, dos momentos tipicos, desde
luego dos climas culturales, que conservan bajo este aspecto su validez

(1) BattacLia, F.: Corso di Filosofia del diritto. Volumen 1I. El Concepto
del Derecho. IV edicién ampliada, revisada y corregida., Roma, Sociedad editorial
del “Foro Italiano”, 1942, p. 405. | o

(2) BattaGLIA, F.: Il diritto nel sistema dei valori, en “Rivista trimestrale di
diritto ¢ procedura civile, XVIII (1964), pp. 465-507. Este estudio es el mds re-
¢lente desarrollo dado por Battaglia al tema de los valores, que es desde hace tiempo
el motivo dominante de su pensamiento. Nos limitamos aqui a citar: Morale e
storia nella prospettiva spiritualistica. Boloma, 1953, v I valori fra la metafisica
e la storia. Bolonia, 1957. Estd en preparacién un escrito que recogerd estas expli-
caciones, asi como otros aspectos recientemente estudiados: I valori della pratica
e l'esperienza storica, La formazione spirituale del soggetto, Implicazioni teologiche
dei valori. | | o
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y que, aun teniendo un primer e inmediato relieve como elemento auto-
interpretativo de Battaglia, presentan ricos motivos, entre disefios de
cultura y de ambiente no yuxtapuestos, sino en perspectiva interna y
profundizada.

El motivo mds interesante y vivo que recorre estos estudios—que ha
llamado de modo particular nuestra atencién y en torno al cual hemos
visto dibujarse las varias lineas interpretativas y constructivas de Bat-
taglia—, es el perfil juridico de momentos culturales significativos. Has-
ta ahora, la demostracién—en el orden de las reflexiones que han abierto
esta nota—que el derecho puede ser, y quizd deba ser, un elemento a
traves del cual la sensibilidad de un autor puede dar explicacién de un
estado de animo general, reveldndose as{ promotor de una problemé-
tica mas amplia.

Por otra parte, estos aspectos de Battaglia no han hecho sino con-
firmarnos en nuestras precedentes convicciones sobre la presencia activa
y operante del derecho en la cultura (3).

Teniendo ahora delante estos amplios esquemas, aparecen en eilos
elementos vivos y muy apreciables a través de una particular y con-
vincente configuracién. El concepto de Battaglia, nos parece, puede
obtener pronta adhesién. ;Cudl es el motivo para que entre los ele-
mentos que mas solicitan el movimiento y la vida de los climas cultu-
rales el derecho ocupe un puesto relevante? La respuesta viene dada
por la misma situacién del derecho en la realidad. Porque el derecho es
un criterio que se encuentra de lleno en la experiencia histérica y el
problema del derecho es el de un elemento tedrico que salva y salda esta
experiencia—cualquiera sea la solucién que se acepte, los términos del
problema son éstos—, por eso el derecho estd particularmente llamado
a funcionar como elemento de polarizacién. Adn més, se puede sostener
con fundamento que el derecho es uno de aquellos elementos internos
que atraviesan los climas culturales y que asumen, respecto a ellos, una
funcién que los explica, hasta llegar a ser un elemento vivo de su 1égica.

El sentido del derecho, el problema de la justicia son términos que
pueden ser hallados en las vicisitudes histéricas m4s varias y distintas,
y encontrados en las explicaciones aparentemente mdas contradictorias,
precisamente porque, en cuanto presentes en el conjunto de la experien-

——

(3) Nos permitimos hacer referencia a nuestras recientes Lezioni di Filosofia
del diritto. Roma, Studium, 1965, en el tltimo capitulo “El derecho en la unidad
de la vida y del pensamiento humano”. Véase también Razionalitd e storicita del
diritto (1953) y las interpretaciones de E. Galdn y Gutiérrez (1955) de Legaz vy
Lacambra (1960) v Del Vecchio (1961).
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cia histdrica, actian como elementos de estimulo, de clarificacién y
también de evolucion respecto a los temas generales, participando acti-
vamente en la formacién y en la vida de los climas culturales.

Con esto ya hemos indicado cuiles son los motivos de interés espe-
c¢ifico, para la filosofia juridica, que la lectura de las paginas de Batta-
glia nos han suscitado. Este interés no es solamente filoséfico-juridico,
y quizd una atraccién de igual fuerza proviene del cuadro general a
que se encuentra ligada esta tematica e, incluso, de la personalidad del
Autor. A lo largo de estas paginas se encuentran contifiuamente ele-
mentos fundamentales que son las propias posiciones generales de Bat-
taglia, relacionados con los temas juridicos, seglin la particular actitud
de su personalidad filoséfica.

La vivacidad y el sistema del tratado, la profundidad de la cultura
filoséfica y juridica y la amplitud de problemas que considera en sus
dos obras, justifican nuestra interpretacién. El hecho de que la perso-
nalidad de Battaglia sea una de las mas expresivas en la filosoffa uni-
versitaria anade otro elemento valido a nuestro razonamiento, en cuanto
parece claro que una de las misiones importantes de esta filosofia es
precisamente valorar las ¢onsecuencias de las doctrinas en su contexto
histérico y en la evolucién de las culturas.

3.

Debemos entrar directamente en el tema. Pero para hacerlo es nece-
sario que con anterioridad a las posiciones de Battaglia, y como intro-
duccidn, intentemos delinear libremente los dos momentos del idealismo
absoluto y de la filosofia de los valores, en su aspecto juridico.

Es indudable que el idealismo absoluto, que encontrdé la mas pro-
funda interpretacion en Giovanni Gentile, tenia en su centro un con-
cepto unitario del derecho y una perspectiva unitaria de toda la vida
juridica. Estas lineas teOricas se presentaban dotadas de una verdadera
fuerza de atraccidn, capaces de presidir la formacién de un ambiente
de pensamiento donde los elementos puros de la cultura encontraban
una transcripcidn significativa. No parece dudoso afirmar que la con-
cepcién del derecho era particularmente expresiva del clima espiritual
idealista. Si la perspectiva de todo el idealismo era de seguridad y de
optimismo cognoscitivo, el concepto de derecho parecia no s6lo en-
carnar esta actitud, sino precisamente acelerar su entrada en accion. Se
puede decir que el gran esfuerzo del idealismo era establecer una armo-
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nia plena y reciproca entre la posicién constitutiva del derecho por parte
del espiritu, entendido como totalidad y la totalidad misma en la forma
mas alta del Estado, como ethos concreto. La acentuacion del momento
abstracto vy legalista traducia en dimensién de inmediata consecuencia
esta actitud, al conferir el maximo relieve al Estado y llevando el de-
recho a consumarse en el Estado.

E] ordenamiento juridico era perfecto e incluso el momento dinamico
y mas auféntico de su economia interna, la interpretacién, no encon-
traba residuos. El transito de la Ley al caso concreto, el descensus in-
terpretativo, no temia mortificar la realidad. Una visién optimista en-
volvia al idealismo absoluto, y bien podia ser representada, alimentada
v sugerida por las concepciones juridicas, en tanto que precisamente los
elementos del campo del derecho propugnaban sintesis y superaciones
de graves antinomias, imponiendo un signo a la atmoésfera cultural que
trataba, a toda costa, de conciliar los contrastes. Es evidente el papel
que tenia ¢l derecho en esta atmosfera. Representaba el necesario en-
cuentro abstracto con la vida de la totalidad y era llamado continuamente
por ésta para producirla, en una concepcién de su infalibilidad.

Nadie podra negar la coherencia y la dignidad de esta construccion,
que tenfa profunda fe en la capacidad constitutiva del espiritu para
los problemas de la practica y que lo entendia como espiritu del todo
(4). Sin embargo, claramente aparecen las antinomias en que incurria
esta concepcion. El optimismo cognoscitivo y la acentuacion de la abs-
traccidon y el legalismo llevaban a la unidad dos elementos que fuera
de la atmdsfera cultural del idealismo absoiuto aparecen inconciliables;
el momento abstracto de produccién del derecho y la dimensién ex-
terna, casi corpdrea, del Estado, en donde el derecho es llamado a con-
sumarse sin residuos. El cardcter constitutivo del espiritu en la produc-
cién del derecho, por un lado—a través de la legalidad y la abstrac-
cidn—, y de otro lado la confluencia de toda la justicia en la realidad
del ethos del Estado, moral institucional concreta y exhaustiva, eran
elementos antindmicos, que sbélo podian ser unidos por la fe en la
conversién reciproca de derecho y Ley, de individuo y Estado, en un
horizonte de infalible productividad interna por parte de la totalidad.

(4) BartacgLia, F.: Diritto e Filosofia della pratica (Saggio su alcuni pro-
blemi dell’idealismo contemporaneo), en “Studi Senesi”, XLV (1931), publicado
después, separadamente, en Florencia el afio 1932, Este trabajo es sumamente
expresivo del momento que nos ocupamos. Véase mas recientemente, en el Corso
citado, capitulo 1.°, titulado “El Derecho en la filosofia del espiritu”, pp. 3-108,
explicacién que seguiremos particularmente aqui.
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El esquema romantico estaba presente en la raiz, con su fuente inextin-
guible y multiforme de transformaciones de la realidad colectiva. Y el
derecho estaba precisamente para sostener de modo decisivo esta vi-
s10n, asi que este problema era particularmente sensible a las antino-
mias de toda la concepcidn idealista y el indicador de aquéllas. Era un
clima de seguridad, de infalibilidad, que encontraba su expresién en la
“armonfa preestablecida” del individuo y el Estado.

Pero he aqui que con la llegada de nuevas realidades histéricas y
politicas toda la seguridad disminuye y la 16gica de los climas culturales
se desenvuelve. También en este momento la concepcién del derecho
no solo sigue inmediatamente las nuevas orientaciones y el derecho con-
tinta siendo un fiel testimonio, sino que satisface las nuevas exigencias y
casi las previene. La concepcién del derecho cambia profundamente. Se
perfilan nuevas realidades. No més la concepcién romantica con la tipica
y satisfecha encarnacion en la totalidad, sino el criterio, la medida conh
referencia personalista y problematica, con apertura e interrogaciones.
También en este nuevo clima el derecho es un elemento de fijeza y ex-
plicacién, porque, particularmente préximo a la experiencia, presenta el
nuevo motivo filosético y lo traduce al ambiente social. Asi que se pue-
de decir que la delineacion de los dos momentos, idealista y espiritua-
lista, se efectua espontaneamente, a través de confrastes y tensiones,
pero también de una légica de superacidén. En entrambos momentos y
en su légica, en su dindmica, esti presente el derecho como elemento de
particular importancia.

4.

Pues bien, de estos cambios de climas culturales, de estas evolucio-
nes con un elemento juridico central, creemos que hay vivo testimonio
en estas paginas de Felice Battaglia. Ya hemos dicho que las dos po-
siciones que se enfrentan en el pensamiento de este autor no deben en-
gendrar equivocos. Ellas tienen el sentido de presentar una problema-
tica comprensiva y un cuadro en movimiento hasta marcar importantes
direcciones del pensamiento contemporianeo en temas fundamentales.

Es verdad que si examinamos algunas posiciones del “sistema” idea-
lista de Battaglia nos parece que manifiestan problemas internos, los cua-
les, mientras hacen sus posiciones tipicamente expresivas del clima
idealista y solidarias con él, anuncian, por asi decir, un nuevo horizonte.

Para Battaglia la realidad carece de residuos. Ello esta estrechamente
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conexo a la exaltacion de la abstraccidén y de la legalidad. La vida préc-
tica es ethos, siendo juntamente juridicidad y socialidad (5). Con esto
se afirma la indeclinable funcién de lo abstracto en la dialéctica de lo
concreto (6). Hablar de la funcién de lo abstracto es conferir dignidad a
la legalidad. Ella es una exigencia perenne del espiritu. Hay una posicion
normativa de la voluntad que mas propiamente puede decirse de la
legalidad (7). También en el caso en que se afirme decididamente que
las Leyes no son arbitrarias, sino elementos de utilidad, de conveniencia,
de continuidad, de coherencia en las vicisitudes humanas (8), sin em-
bargo se insiste enérgicamente sobre el momento de la abstraccion.

El momento de la abstraccién es imprescindible: “El espiritu hace
confluir los dos términos del pensamiento y la accidn..., pero no puede
hacer que el pensamiento sea todo accién y no deje un margen propio
que se perfila posteriormente como momento de abstraccidon respecto
al concreto de la mediacidon” (9). Todavia: “Sabemos dos cosas: que el
derecho abstracto no se puede eliminar... porque es el pensamiento que
precede a la accidén (simple pensamiento sin desplegarse en la accidén) y

que sobrevive a la accidn (todo aquello que la accidn es incapaz de re-
solver)” (10).

Es de notar que, sin que nada sea quitado, en la vision de Battaglia
a la configuracién abstracta y empirica de la norma, sin embargo la nor-
ma juridica es norma ética y el momento descriptivo no es decisivo para
él. El momento ético es el preceptivo. Hay un momento descriptivo, 16-
gico, de la norma-—dice Battaglia—y un momento ético, precisamente
preceptivo, en el que la norma aparece como mandato heteronomo o
externo (11). Es en el momento ético donde la norma aparece verdade-
ramente como mandato. “No mandato autonomo o interno (Ley que

tenga el querer intrinseco), sino mandato heteronomo o externo (Ley
en si, que, disociada del querer, lo quiere en su formalidad, aunque no

lo quiera en acto). Clerto que por heteronomo que sea, por externo que
se presente, tal mandato bien puede hacerse autéonomo e interno, en

cuanto el que quiera sub lege, realiza en el acto el contenido universal-

(5) Corso citado, p. 85.
(6) Idem., p. 91.

(7) Idem., pp. 93-94

{(8) Idem., pp. 100-103.

(9) Idem., p. 116.

(10) Idem., p. 118.

(11) Idem., pp. 155-56.
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individual que es suyo” (12). La norma juridica es, por consiguiente,
siempre mandato. Aun distinguiendo formas atenuadas de mandato,
Battaglia estd contra los que conciben la norma como una proposicion
que constata o describe (13), y ello es coherente con su punto de vista.

Estas son las posiciones centrales del momento idealista en Battaglia.
Pero ya contienen elementos de movimiento y de nuevas perspectivas.
La consideracidon de la abstraccidon en las normas y la importancia con-
cedida a la legalidad no dejan de suscitar problemas dentro del “siste-
ma”, que adquieren valor como exigenclas de esclarecimiento y como
instancias hacia una nueva configuracidn. Es importante dar razén de
estas interrogaciones, porque equivale a dar cuenta de elementos de
crisis dentro del clima idealista con proyeccién hacia la filosofia de los
valores y, mas alla, hacia la filosofia espiritualista.

Hemos dicho que el pensamiento juridico de Battaglia, en su fase
idealista, nos parece particularmente sintomatico y revelador. Ahora
bien, la dificultad mas grande que encuentra el pensamiento idealista
es la de medirse con la resistencia de la realidad social y vencerla. Pre-
cisamente el pensamiento de Battaglia es particularmente sensible a este
estimulo.

En este desarrollo seran muchos los puntos en que debemos dete-
nernos. Pero no siendo aqui posible, nos limitamos a un punto funda-
mental; estudiar la reaccion de las posiciones idealistas de Battaglia a
una teoria, a un tema, dirigida a una nueva—y, Si se quiere, antigua—
realidad resurgente que, en particular dentro del clima cultural italiano,
se contrapone significativamente al idealismo absoluto: queremos decir,
la Institucion.

Battaglia concede gran importancia al concepto y a la realidad de
la Institucion. Particularmente sintomatico, en verdad, es el comporta-
miento de nuestro autor hacia la teoria de la Institucidn que, rompiendo
la estrecha interconexidn que el pensamiento idealista establecia entre
espiritu y Estado, hizo presente con nueva y radical instancia la resis-
tencia y la objetividad social. Battaglia ve en la realidad institucional
una resistencia al imperativismo capaz de romper la rigida y consumida
linea de la abstraccién y la legalidad. Reconoce que la doctrina de Ro-
mano tiene el mérito de haber puesto por primera vez el acento sobre
la limitada configuracién de la tradicional teoria individualista del de-
recho como relacidén. La Institucidn se concibe solamente dotada de sus

(12) Idem., pp. 155-56.
(13) Idem., p. 157.
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trazos reales, econdmicos y religiosos (14); el derecho reconoce, no
senera la Institucién, y ésta pertenece antes que al derecho a la vida
social en todos los aspectos posibles (15); la Institucidn social se en-
cuentra materialmente presupuesta a la Institucién juridica y se instaura
a través de la norma. Todo esto, afirma Battaglia, lleva a hablar de “vo-
luntad institucional” (16).

Pero si es asi, he aqui que ahora se dibuja una nueva problematica
interna. Dos son los términos de ésta. De un lado la capacidad de la
realidad institucional para romper la implicacién de la legalidad, de otro
aquello que permanece firme en el sistema idealista y es el caracter
constitutivo por partede la conciencia, que resulta necesariamente co-
nexa con el término Estado y que subsiste atn en seguridad, al menos
aparentemente.

La introduccién, por cierto, de un ente social, precisamente la Insti-
tucién, que se cualifica como originaria y elemental, viene a hacer pro-
bleméatica la relacién entre conciencia y Estado. De tal modo algunas
afirmaciones, como que “la sociedad considerada interiore homine coin-
cide con el individuo” y que los dos términos tienden a adecuarse (17),
asumen - significado problemdatico porque la Institucidn no puede ser
extrafia a la dialéctica de la coincidencia entre individuo y sociedad y
se inserta, desde luego, dentro de este proceso creativo (18). De tal
modo se puso en duda que el Estado fuese la Institucién mas com-
prensiva y que en ella resida el principio absoluto constitutivo que esta
en la base de los ordenamientos humanos (19).

Se puede, pues, afirmar con suficiente tranquilidad que el reconoci-
miento de la realidad institucional llevaba dentro del sistema de Bat-
taglia una nueva perspectiva, bien que sélo delineada a grandes rasgos;
esto es, un orden objetivo y originario de valores sociales, lo que ponia
en el pensamiento del autor una abierta exigencia de desarrollo.

Este punto de convergencia en el pensamiento de Battaglia no es
de importancia secundaria, sino profundamente expresivo de la perple-
jidad y la crisis de todo un momento cultural. Estad ligado, bajo un as-
pecto, a la ausencia de resistencia al derecho, concebido como un pro-
ceso constitutivo del espiritu. Pero bajo otro aspecto se refiere a la

(14) Idem., p. 273.
(15) Idem., pp. 273-274.
(16) Idem., p. 284.
(17y Idem., p. 304.
(18} Idem., pp. 306-308.
(19) Idem., p. 298.
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renaciente exigencia del pluralismo, que pone en duda, a su vez, el que
la fuente del derecho sea la moralidad entendida como ethos; moralidad
concreta encarnada en la Institucién del Estado. La unidad de moral y
derecho, que sélo tiene sentido en el proceso del ethos concreto que se
encarna en el Estado, priva al derecho de todo valor especifico, pero
viene también a ser problema. A continuacién de crificas a importantes
doctrinas, como las de Del Vecchio, pasando a la parte constructiva,
Battaglia afirma que la moral no es naturalista, normativa, sino mejor
institucional. No hay ni un orden natural ni una moral normativa que
postule un complejo de valores opuestos a la realidad. Tal moral seria
estéril por estar compuesta de elementos racionales (libertad, autono-
mia) que no encuentran contraste en la historia (20).

Por consiguiente, aparece clara la exigencia dentro de las posiciones
idealistas de Battaglia y, al mismo tiempo, la tendencia hacia posiciones
nuevas. La estrecha conexidn entre concreccién y abstraccidén que re-
cluia en el ethos concreto, en el Estado, toda instancia social, se contra-
ponia al concepto de la Institucion y la realidad social se presentaba y
exigia ser reconocida como dato elemental e independiente.

Asi era inevitable, en este horizonte cultural, la investigacion y la
tendencia hacia las dimensiones sociales. Pero esto no podia dejar de
ocasionar un profundo cambio de perspectiva. He aqui que la salida de
la concepcidn del derecho de la rigida cerca abstracta es precursora de
todo un movimiento cultural que rompe los esquemas conceptuales
introduciendo una nueva problematica. La 16gica de los climas culturales
se desenvuelve internamente, centrdndose en el derecho.

Debemos ahora darnos cuenta de cudles son las direcciones sobre las
que corre el esfuerzo de Battaglia para responder a estas solicitudes. Ya
sabemos que esto tiene un nombre: el Derecho es el sistema de los
valores. También hemos dicho que el “momento” de la visidn valorativa
no se yuxtapone, en el pensamiento de Battaglia, al planteamiento pre-
cedente, mas bien lo desarrolla. Hay que captar el sentido que el pro-
blema del derecho recibe en la nueva perspectiva; cuales son los temas
que esta nueva construccidén suscita y qué limites generales solicita, asi
como cudl sea su éxito. Todo ello representa una expectativa que va
a alcanzar, mdas alld de los horizontes juridicos, las orientaciones filo-

sOficas actuales.

(20) Idem., pp. 384-385.
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D.

S1 vamos a considerar la mas reciente problemitica de Battaglia en-
contramos un horizonte distinto. Facilmente nos persuadimos, en prin-
cipio con un esbozo de la construccién. Alli donde habia un sistema ce-
rrado encontramos ahora una concepcidén abierta, una serie de posi-
ciones en evolucidn. La realidad del valor rompe el vinculo del pensa-
miento y del ser con la totalidad, y se perfila la relacién del valor con
el ser. De ahi se sigue la desaparicién del seguro optimismo cognosciti-
vo: la explicacion de la realidad no se consigue sin residuos. A través de
ello se desenvuelve el proceso cognoscitivo del Derecho, que no es or-
gullosa abstraccidon y rigida legalidad, sino concreto y viviente; unido
a la experiencia. El Derecho estd condicionado por la moral y la econo-
mia, pero no se lleva a coincidir con la moralidad concreta: mdas bien
llega a ser una “funcidén”, en su modestia abiertamente declarada.

Hay todo un aspecto experimental, que no se resuelve en forma cons-
titutiva, sino en términos de interioridad objetiva. Con expresion tomada
de Rosmini, el Derecho es definido como experiencia eudemonoldgica.
Battaglia lo observa vivo y operante en la historia, “valor entre los va-
lores”, y lo pone en conexién con lo que, segin nuestro autor, es él
valor presente en el decurso histérico: la persona. En esta nueva pers-
pectiva, los procedimientos de comprobacién, esto es, la aplicacién a
los esquemas y a la realidad del mundo juridico, encuentran y fijan va-
lores dentro del derecho positivo. Un caso tipico de ellos es la interpre-
tacidon, que no sélo es un descensus, sino que fija valores.

S1 nos preguntamos cual sea el motivo que sostiene toda esta nueva
perspectiva, parece claro que puede ser reconocido en el cambio de un
clima cultural. Aqui encuentran aplicacién los esquemas que mads arriba
hemos explicado sobre el movimiento interno de los ambientes cultu-
rales, que en cierta medida establecen una reaccién y una ldgica en-
tre ellos.

No hay duda que ahora aparece una realidad claramente dominante:
esto es, la apertura y la dimension social, que s2 enfrenta con el pensa-
miento y se sutrae a sy dominio directo e indiscutido. Por otra parte,
tampoco la realidad del Estado aparece como condicionante. Se abre an-
te todo un nuevo ambiente cultural, en cuyos polos no estidn ya las reali-
dades preconcebidas “individuo” y “totalidad”, sino, por el contrario, la
abierta problemadtica de la sociedad, anterior al Estado, depositaria de
aspectos objetivos de la verdad y a través de la cual los esquemas inter-
pretativos culturales pasan libremente, en contacto directo con los su-
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jetos que sostienen la sociedad. Esta tiene en si un criterio de explica-
cidn que la trasciende, esto es, el ser que la atraviesa toda, donde ella
misma se hace valor frente al ser. Pero 1o que mas importa es que todo
este cambio de perspectiva no aparece separado del precedente, porque
esta sostenido y guiado por un elemento interno que promueve, y en
cierto modo conecta, los movimientos culturales: el Derecho. El pen-
samiento idealista de Battaglia hace frente a un problema interno: la
exigencia de la social, de los valores sociales, que deben ser inscritos en
el sistema. Pues bien, es precisamente en esta direccion donde se en-
cuentra una solicitud. El elemento del derecho que, en el clima cultural
ambiente, se abrfa cada vez mds a la realidad social, se sustrae al sistema
idealista y a su fuerza y se acomoda a los valores sociales. No tenemos
va el proceso constitutivo del mundo, la firme conexién entre concre-
cién y abstraccidn; la conversién en el Estado de toda la legalidad, sino
un campo abierto, inmediato y objetivo: el de los valores.

Ahora se comprende cdmo el derecho, que es un valor dentro de la
jerarquia de los valores, ocupa un puesto no preeminente, pero decisivo.
Precisamente porque no es una realidad definitoria de un sistema ce-
rrado en si mismo, sino una “funcidon’, el Derecho se califica de modo
distinto, no dejando de suscitar problemas generales que, a través de
la 16gica de los climas culturales, afectaran a la misma personalidad fi-
loséfica y a la propia posicion del autor.

Tenemos confirmacién de todo esto si, partiendo del esbozo que he-
mos trazado, pasamos a un mas profundo analisis de los nuevos temas
juridicos de Battaglia. Como pronto se verd, se trata de un conjunto de
temas de gran importancia que desde un nuevo concepto del Derecho,
a través de la justificacién del valor del mismo entre los valores y la
comprobacién y confrontaciédn con elementos del Derecho positivo, llega
hasta la propia sede tedrica del valor juridico: la persona.

El mismo autor no duda en afirmar decididamente que a la defini-
cion del Derecho va unido un nuevo elemento, que se podria configurar
como intencional, de convergencia hacia la realidad, casi de medida de
ésta y que, en todo caso, expresa la superacidén y casi la antitesis del
imperativismo: el Derecho, mas alla de la normatividad, presenta fun-
ciones y significados concretos, y también articulaciones y valores de
igual caracter. El término mas expresivo es el de “furicién”, el cual se
liga estrechamente al valor (21). ' _

Pero hay mds; Battaglia no tiene ya confianza .en la indefectible

(21) BATTAGLIA, F.: Il diritto nel sistema dei valori, cit., p. 467.
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accion unificadora y pacificadora del Derecho abstracto que, ligado al
ethos concreto, resuelve y unifica todos los nudos de la vida juridica.
El propone un concepto *“antagdnico” del Derecho: a la incertidumbre
y al desorden de la vida se opone precisamente el Derecho. Este se
encuentra en constitutivo contraste con la realidad, se presenta como

elemento de orden y racionalidad, no obstante la incertidumbre y el
desorden de la vida.

Aqui, se podria decir, se encuentra la resistencia que se verifica
frente al espiritu, el cual no tiene mas su poder absorbente. El residuo,
caracteristico de la visidn de los valores, se impone.

Llegamos, pues, a la definicidn comprensiva del Derecho. En este
punto el elemento del derecho ejercita particularmente su atraccidn. Es
él, en cierto modo, quien introduce el concepto de experiencia. El De-
recho se define mal en el conocimiento puro; es una forma especifica
de experiencia, como lo ha sefialado Rosmini, entre la eudemonologia
y la moral (22). Las consideraciones no podrian referirse mas al con-
tenido: “Aqui el discurso va mas arriba. Las eudemonologias son mas
amplias que la utilidad y no se confunden con el arbitrio. Los arbitrios,
de que habla Hume, son superados; la utilidad, que menciona Vico,
integrada; las eudemonologias son mdas compuestas. Se quiere decir
que cada hombre, por su ley profunda, busca el placer y su satisfaccién,
entendiendo estar satisfecho en su individualidad, a través del placer
conseguido” (23). Desde el punto de vista del contenido extrae una serie
de importantes consecuencias. Veamoslo brevemente:

Insiste Battaglia sobre el trasfondo riquisimo del que nacen las va-
loraciones que se refieren al Derecho: no es trata sélo de utilidad, sino
con ella y junto a ella, de intereses morales, religiosos y espirituales (24).

El autor pone de relieve el condicionamiento del valor juridico. El
Derecho no es un valor solitario. Parte de condiciones dadas, que son
la economfa y la moral, la politica y la rehgion Sobre todo le parece

1mportante la economia, porque muy frecuentemente el Derecho pro-
cede de relaciones econdmicas (25).

También se presenta de otra forma el llgamen entre Valores morales
y ]ur1d1cos Es significativo que la “conversién” entre moral y derecho,
propia de las concepcmnes 1dea.hstas haya dasapammdo El criterio mo-

(22} Idem., p. 505.
(23) Idem., p. 469.
(24) Idem., p. 470.
(25) ldem., p. 469.
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ral no es ya el idealista de la ética concreto, sino el de una ética nor-
mativa, no tan sbélo imperativa. Battaglia habla sin temor de la “mo-
destia” de los valores juridicos, distinguiendo asf, en nombre del orden
ya introducido, lo que era el proceso unitario del ethos. En esta pers-
pectiva cita a Coing: “El que se encuentre el valor del Derecho, en si
y en los valores que le subyacen, ligado a los valores morales, no signi-
fica que todos los valores morales le sean propios. Antes bien, en el
Derecho sb6lo algunos de ellos son realizados..., siendo su misidén, a
través de valores propios y especificos, mas modesta” {26).

Si nos preguntamos cual sea el sentido de estas afirmacionss llenas
de contenido, la respuesta parece clara: tener abierto el contacto con
la vida y la experiencia en el campo juridico sin perder nada de lo que
constituye una mediacion, por parte del valor, del formalismo juridico.
La conceptualizacion es necesaria, pero las formas logicas deben prever
las funciones del Derecho.

He aqui el retorno a la vida y a la experiencia (27). Battaglia llega
a decir que si los conceptos no son, por si, valores, todavia al fin se
hacen valores (28). En sustancia es el mismo problema de la vida el
que se presenta, “pero cuando nosotros vamos al fondo y buscamos las
soluciones mds adecuadas, vemos que se trata precisamente de visiones
de la vida, que se refiere a criterios e ideales, a convencimientos y va-
lores” (29), de acuerdo con las mismas palabras del autor.

A este punto sigue un procedimiento de prueba, al que se ha recu-
rrido en la precedente argumentacidén. Battaglia lleva los términos de
la nueva problematica sobre las dimensiones de los ordenamientos his-
téricos y de las normas formuladas. Afronta el tema de la norma-base,
notando que hay siempre en la produccidn legislativa un valor que trata
de emerger. Ejemplificando su concepto con las normas constitucio-
nales, observa que nos encontramos frente a normas-base, a “mandatos
que intentan orlentar toda ulterior normatividad”, pero, por esto mis-
mo, ante valores que se revelan propios de la legislacidon (30).

Se puede decir, asi, que la realidad concreta del Derecho no se con-
fia s6lo a los mandatos generales, no es exclusivamente preceptiva en
las leyes (31), y también que el Derecho vive mds alld del amplio cuadro

(26) Idem., p. 477.
(27) Idem., pp. 485-486.
(28) Idem., p. 486.
(29) Idem., pp. 490-491.
(30) Idem., p. 493-494.
(31) Idem., p. 495.
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de la legislacién, haciéndose presente en la actuacidén espontanea (32).
Diciendo que el Derecho es mandato, Battaglia quiere decir que sea
coactivo, si bien la coactividad aparece mas endeble cuando del pre-
cepto se pasa a las formas espontdneas de la normatividad (33).

Se coloca finalmente Battaglia frente al banco de prueba de todo
sistema juridico: a la interpretacién. Con la explicacién valorativa del
Derecho, parece presentarse una dificultad. El procedimiento interpre-
tativo es “descendente”. Pero, el descensus interpretativo ¢debilita el
mandato? Presupuesto que la interpretacién constituye “la integracion
perenne y duradera del sistema juridico, el gran complemente de todo
organismo preceptivo, sean generales o particulares los matidatos™ (34).
Battaglia contesta que el descensus interpretativo no debilita o excluye
el mandato, sino que la interpretacién ilumina el significado del precepto,
el sentido del mandato y que, en definitiva, retorna a la norma y revela
sus elementos y aspectos (35). Asi que allf donde el mandato se traduce
en méxima, ésta refluye al primero, y se expresa en preceptos, €l ve
valores eficientes (36).

Mas, he aqui que alcanzamos rapidamente la justificacidon mas ele-
vada del valor juridico: Battaglia la encuentra en la persona. El valor
de los valores juridicos es ella. “Todo el proceso sefialado entre valo-
res... cada vez mas altos, hasta los espirituales y religiosos, primero en-
tre ellos la salus animarum, tiene sentido en cuanto se conserva firme
el valor que es criterio fundamental de los valores y sustante respecto
a ellos... Este valor de los valores juridicos, que a todos ellos avalora...,
es la persona. Es en el valor de la persona donde el Derecho encuentra
su criterio, donde se funda, adquiriendo sentido en s{ y en sus aspectos.
A él se refieren las mdaximas, normas y mandatos de su compleja ex-
periencia” (37). La persona del Derecho y en el Derecho—dice Batta-
glia—no es un mero centro de imputaciones juridicas, antes (con expli-
cita referencia a Rosmini) ve la persona como el Derecho subsistente (33).

Pues bien, si consideramos la tematica juridica de Battaglia en su
reciente expresién, como hemos tratado de fijarla y exponerla, aparece
claro que nos encontramos frente a la delineacién de un momento cul-

(32) Idem., pp. 495-496.
(33) Idem., p. 496,
(34) Idem., p. 497.
(35) Idem., p. 504.
(36) Idem., p. 505.
(37y Ildem., p. 506.
(38) Idem., p. 506.
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tural que es figura de més amplios motivos y que se sittia inmediata-
mente dentro de un ancho circulo de problemas generales. Més aitin, de
pronto parece claramente que las afirmaciones y las tomas de posicién
en ¢l campo juridico son de tal unidad y verticalidad que la misma per-
sonalidad filoséfica del autor estd presente en pleno, y se hace cons-
ciente de lo que implica aquel clima juridico, tendiendo decididamente
a interpretarlo, dominarlo y expresarlo hasta el fondo, dirigiéndose re-
sueltamente a los problemas finales.

Tratamos, por consiguiente, de fijar la serie mas amplia de posicio-
nes que el clima juridico, asi como lo hemos descrito, tiene en torno a
si. Las mismas paginas de Battaglia contienen un conjunto de netas
afirmaciones teoricas con las cuales el autor quiere “revelar” el sentido
del clima juridico y expresar, precisamente en términos teoréticos, su
caracter valorativo, cercano a la experiencia, pero tal que se dirige a
la persona, con dualismo cognoscitivo y con direccién netamente -con-
figurada. | e

La reciente problematica lleva ya en su epigrafe un problema: el
de los valores. El mismo autor, desde el principio, traza un paralelo
con sus posiciones precedentes, y confronta las premisas que ahora acep-
ta con las.del sistema idealista. El espiritu que es la “actividad” aparece
constitutivo de lo real, pero mientras la posicién idealista se cerraba
en el acto, exhaustivo y perfecto, la nueva capta en é1 dos momentos y
deriva de ellos dos limites respectivos: del “residuo” y del “valor”. La
sintesis de lo real sobrelleva, por asi decir, un velo, y siempre resta una
zona de sombra, algo oscuro e indefinido. Una afirmacién que stibita-
mente nos asalta es si Battaglia llega a suscitar una exigencia metafi-
sica: el acto de pensamiento, en su adecuacién a lo real trae algo que
lo sostiene y también lo excede. El acto asi se inscribe en un punto
de metafisica (39).

La problematica del autor lleva consigo aperturas y cuestiones meta-
fisicas nuevas. Battaglia habla del paso de un plano histérico a otro
metafisico, paso que no es exclusivo del valor juridico (40).

6.

Hemos llegado asi a captar en perspectiva la nueva visién juridica
de Battaglia. Si nos volvemos a considerar también el momento cultural

i Ay

(39) Idem., p. 479,
(40) “Todos los valores se definen y desenvuelven en el tiempo; histéricos,
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precedente, nos damos cuenta de la importancia del recorrido. La fuer-
za, la agudeza, las interrogantes de dos momentos cuiturales diversos
estdn ante nosotros. También parece clara la intensificacién de la pro-
blematica interna. Paso a paso hemos captado y seguido la presencia y
la influencia ejercida por el Derecho en la reconstruccidon de Battaglia,
en sus varios momentos. Lo hemos visto primero ponerse como ley y
legalidad, después como criterio y principio, hasta abrirse a los valores
sociales, y alli, saliendo de este mundo de valores, y perdiendo definiti-
vamente la constitutividad de si mismo, afirmar entre los valores un
criterio humano fundamental: el personalista.

Nos encontramos ante un importante testimonio; el Derecho esta
presente para invocar y promover, con negacion de la acepcion legalista
y normativista, la objetividad y el pluralismo de las valoraciones prac-
ticas y de sus criterios; es decir, los valores. Nos parece ampliamente
demostrado el tema de la relevancia e importancia del Derecho entre
las formaciones culturales. Nos resta ahora seguir hasta el fondo el

sentido y el valor de esta trayectoria.

Al principio de nuestra nota hemos puesto de relieve lo que puede
significar, como estimulo e inspiracién, la afirmacién y la vida de un
clima cultural; traduccion mds amplia y también anticipacion de un
motivo filosdfico riguroso, en torno a elementos particularmente proxi-
mos a la experiencia, tomados de la particular sensibilidad filosofica de
los autores, que se relacionan asi con el clima cultural. A través de
este clima, precisamente orientado a un tema cercano a la experiencia,
se suscitan frecuentemente mas extensas visiones y problemas tedricos,
siendo revelada la preocupacidén filosdfica del autor, que, en un mo-
mento dado, permite la riqueza del clima cultural. Esto ha sucedido al
autor de que nos ocupamos, quien al término y en la cima del largo
recorrido vemos volver a los problemas de fondo.

Es significativo que en este punto Battaglia advierta la necesidad de
justificar el lugar metafisico a que se dirigen los valores, y esto a traves
de un preciso procedimiento. Considera necesario un método fenomeno-
16gico, de “purificacién de la realidad”, cuyo procedimiento y cuyo “rit-
mo”’, se puede decir, no sean de caracter abstracto e intelectual, sino
que tengan conexiones con lo elemental, lo inmediato, lo primario, sin

L

relativos y contingentes se refieren a un Centro que los fundamenta absolutamente,
siendo tal Centro metafisico el principio de que proceden, €l criterio que los cons-
tituye, ¢l fundamento que los sostiene; en una palabra, el valor que los avalora”.
Idem., pp. 479-480.
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estancamientos racionales. En el clima cultural cambiado hay un nuevo
proceso de conocimiento, definido como fenomenoldgico (41), que, sin
embargo, afirma decididamente Battaglia que no es de naturaleza inte-
lectual. He aqui sus palabras: “conviene invertir los procesos cognosci-
tivos y operativos usuales: con la suspension de cuanto nos lastra de
intelectual y de natural, hay que buscar la via de lo inmediato y no
discursivo, de la evidencia y del principio” (42). Todavia: “el proceso
de aproximacion ya lo hemos indicado, poniendo de relieve que se en-
cuentra en un sentido inverso del hasta ahora seguido, precisamente po-
niendo entre paréntesis cuanto pertenece a la naturaleza y al intelecto;
las estructuras rigidas del objeto, los limites de las construcciones 16gi-
cas, ...con las definiciones y los juicios aceptando las condiciones que
se nos ofrecen, sean datos de hecho u otros motivos de valoracidon™ (43).

Pronto aparece el sentido que tiene la afirmacién de esta exigencia
fenomenoldgica. Se sigue claramente de la nueva vision de la realidad
y se sitia junto a las posiciones generales ya explicadas, por las cuales
el acto del pensamiento no es exhaustivo y perfecto, sino que encuentra
frente a si un “residuo”, un limite. Precisamente porque la realidad no
es un dominio exacto del pensamiento, es necesaria una “purificaciéon’”
de ésta.

En este punto se sefiala otra posicién que se desenvuelve desde las
ya indicadas: Battaglia afirma el caracter “constitutivamente esencial”
de los valores. Sin duda afirma que hay algo necesario que hace ser a
los valores, que los expresa y que respecta juntamente a la realidad
objetiva y a la conciencia que los capta (44).

Dice asi: “la circunstancia de que el sujeto los exprese, que la con-
ciencia los capte y profundice en ellos, no afecta al caricter esencial,
diriamos constitutivamente esencial de los valores” (45). En seguida ex-
plica nuestro autor lo que entiende por cardcter constitutivamente esen-
cial. Precisamente él ve, como se ha dicho, de qué modo el valor se
orienta a la metafisica (46).

Estudiando el problema de la esencia y de la mutacién del valor,
afirma que de ello se sigue sean los valores juridicos, precisamente por
estar condicionados y ligados a premisas cambiantes, extremadamente

(41y Idem., p. 480.
(42) Idem., p. 466.
(43) Idem., p. 480.
(44) Idem., p. 474.
(45 Idem., p. 474.
(46) Idem., p. 479.
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histéricos en su proceso de instauracion y su desenvolvimiento. Pero
precisamente en cuanto son histéricos y se manifiestan histéricamente
se refieren a un centro metafisico absoluto e intemporal (47). También
desde el punto de vista gnoseoldgico el valor se define como una esen-
cia, en su plenitud, y es fundante y constitutivo. El valor es una esencia
que lleva al ser y es plena realidad (43).

Podemos, por consiguiente, decir que junto a la exigencia de “depu-
racion” de la realidad, en el sentido ya visto, no de justificacidn de
rigidez racional, sino de “captaciéon de lo inmediato”, tenemos en Bat-
taglia una serie de afirmaciones tedricas sobre la objetividad de los va-
lores y el centro metafisico a que se orientan. Estas afirmaciones, puede
decirse con tranquilidad, llevan a un perfil sistematico los problemas
suscitados por el clima cultural juridico. Aun mas, con ellas el autor
se enfrenta abiertamente con este clima, expresando netamente sus prin-
cipios internos. Aquf vemos cdmo, conforme a la trama y secuencia de
los motivos mencionados y explicados, la personalidad filoséfica del
autor, que, en la plena intensidad del momento cultural, se encuentra
ahora solo frente a sus problemas. Se realiza, también para Battaglia, el
equilibrio tan dificil de alcanzar entre la fuerza, la sugestién y el influjo
del clima cultural vy la independencia filoséfica.

Tanto se realiza esta independencia filoséfica y tanto se manifiesta,
que la personalidad del autor se proyecta a fondo en el clima cultural,
pero sin perder la propia figura que, llegado a la cima, Battaglia no se
detiene en las certidumbres a que el clima cultural juridico lo impul-
saria; antes bien, como se decia, destaca de ellas y conserva abierto un
problema de fondo, tal vez el problema de fondo: la relacién entre ser
v valor. Aunque orientando los valores al ser, también afirma la sus-
tantividad de los valores frente al ser. Las mismas palabras del autor
fijan los puntos de llegada y la ultima problematica.

Afirma Battaglia: ‘“Decir filosofia de los valores, en nuestra opi-
nién, no significa filosoffa del ser; no en el sentido de que el valor

—y

(47) “Los valores no son, pues, interpretaciones de una realidad que trans-
curre histéricamente, confidndonos en la seleccién a una apreciacién completa-
mente subjetiva débil; no son tampoco verdadera manifestacion del ser de con-
ciencia, es decir, un reflejo de la mds libre vy desvinculada subjetividad, casi un
cambiante v fugitivo estado del “yo”; antes bien, independientes del ser de con-
ciencia v de nuestras interpretaciones individuales, emergen como realidades pro-
fundas, aspectos esenciales de la realidad misma, como se nos da en la vida
profunda, unida con la propla conciencia”. Idem., p. 473-474.

(48) Idem., p. 480.
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excluya al ser, porque en nuestro criterio, a través del valor, se revela
el ser; el ser que somos nosotros, nosotros que somos en el ser, sino
en el sentido que los valores no se limitan a costatar cosas u objetos
en su facticidad, no tienen funciones cognoscitivas, antes bien, dirigidos
ab intrinseco en la construccidn, son constitutivamente operantes” (49).
Continua: “la filosofia de los valores no se traduce en una axiologia
l6gica, en la descripcién y el andlisis de los valores como otros tantos
datos asumidos y por consiguiente entendidos en las formas l6gicas de
las proposiciones respectivas. En definitiva, no hay diferencia entre la
posicién de la filosofia del ser y la de aquella de que ahora hablamos”
(50). Aun dice: “los valores son para nosotros estructuras y funciones
del espiritu; activos como el espiritu son constituyentes de la realidad...,
en vano se les divide en aspectos particulares, separandolos especifica-
mente. Siempre se reclaman a un centro que se revela metafisico y abso-
luto, participe de lo infinito y divino” (51). Deciamos que en este ultimo
problema, dejado abierto, se muestra ahora la personalidad filoséfica del
autor, su independencia del clima cultural. Debemos decir ademas que
se debe reconocer la extrema sinceridad y seriedad con que intenta la
sintesis. El problema ser-valor es, en verdad, central para la filosofia
cristiana de los valores, y conocidas son las graves cuestiones suscitadas
por el método del espiritualismo cristiano en general, que no renuncia
de raiz al criterio de constitucionalidad y de inmanericia. Se ha objetado,
como es sabido, que al insistlr con extrema tensidn el espiritualismo cris-
tiano sobre la persona, significa que ésta viene a ser el nucleo del ser
mismo y de sus valores, de manera que aquello que no es personal en
el ser, s6lo mantiene un significado en cuanto se ponga en relacién con
Ja persona. También se ha objetado que hacer la persona productora de
los valores, significa definir el pensamiento con referencia al ser, no
como tal, sino entendido como persona y al fin entenderlo como “ser de
conciencia”.

Si damos una mirada retrospectiva al reciente ifinerario de Battaglia,
nos damos cuenta que el problema de la objetividad de los valores en
relacién con la constitucionalidad del espiritu estaba en primer plano,
v que el autor habia intentado, desde el principio, obtener la solucién
a través de la intima insercién del espiritualismo cristiano y del idea-
lismo. Estamos, pues, otra vez frente a movimientos de climas cultu-

(49) Idem., pp. 506-507.
(50) Idem., id.
(51) Idem., id.
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rales. Pero, podemos decir, todavia estamos ante un nodo especulativo
que resiste a los climas.

Ya en el atto 1957, Battaglia trazaba un curriculum de sus experien-
cias filoséficas que era, al mismo tiempo, un programa de trabajo. Ob-
servaba (relatamos casi enteramente sus palabras) que primero él habria
tratado de refutar la disolucidén idealista del valor en el hecho, después
habria intentado participar mas de cerca en los procesos valorativos y
mostrar su limite intrinseco. Pero—continuaba—se imponia la misidén
de afrontar mas decididamente el tema: esto es, de dar esencia al va-
lor, de fundarlo metafisicamente, precisamente por haber revelado histd-
ricamente sus varios perfiles y diversos entendimientos. Llegando al
punto clave, decfa por fin Battaglia que la sugestién mds radical le habia
venido de la meditacién de Rosmini y de la fenomenologia husserliana,
que habfa adaptado al espiritualismo cristiano, en cuanto éste, heredero
del idealismo, evitaba las faciles clausuras (52), con el primado de la
conciencia y la constitucionalidad del espiritu. ' '

Hasta ahora, Battaglia habfa relegado el problema de fondo que nue-
vamente aparece. ;Se puede afirmar que el espiritualismo cristiano sea
heredero del idealismo a través del primado de la conciencia y la cons-
titucionalidad del espiritu? En términos sistematicos més concisos y
cefiidos a la temdtica de que nos hemos ocupado, ;se puede afirmar, jun-
tamente, la objetividad de los valores y su capacidad constitutiva? Gra-
ves problemas que, como sé decfa, han sido impulsados por nuestro
autor hasta el culmen de sus posiciones generales. '

Profundas cuestiones, como se ve, en cuya discusion no nos esta
permitido entrar. Precisamente su caracter incisivo confirma el peso de
la dltima problemadtica abierta por Battaglia e indica ésta como signo
de sinceridad y profundidad en la perspectiva de nuestras piginas, de-
mostrando que la insercidén de los autores en los climas culturales par-
ticulares, como son los juridicos (delineados y vividos por Battaglia),
pueden llevarlos a los mas altos problemas. No por otra cosa que su
personalidad filos6fica, siendo ésta la componente esencial que puede y
debe recoger las inspiraciones de campos mas particulares; también las
toma, en efecto, de estos temas, intensos y con ricas implicaciones.

Verdaderamente, se puede decir, el motivo dominante que nos ha
guiado hasta aqui ha sido estudiar, entre los diversos movimientos cul-
turales, la 16gica de estos y, ademas, todas las reacciones; la ambienta-

(52) BATTAGLIA, F.: I valori fra la metafisica e la storia, cit. Nota (1).
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cidn que recibe desde ellos una p.-ersonalidad filoséfica, pero también el
hecho de la independencia dltima de ella.

En esta amplia insercidn del fildsofo en los ambientes culturales, y
al trascenderlos, pero ante todo al tomar sobre si el peso de los temas
sintomaticos que aquellos contienen, esti el sentido constructivo de un
analisis como éste. Hemos llegado a mostrar que la vida de la cultura,
también en el aspecto peculiar como la juridica, tiene un desenvolvi-
miento propio, pero permanece viva y cuasi consciente en la atencién del
filésofo, mientras éste trae fuerza y estimulo a su meditacién desde la
atmosfera cultural y la universalidad de momentos diversos, subsistiendo
la conexion mas verdadera y coherente, como trabajo secreto e ince-
sante en la interioridad del autor.

(GIOVANNI AMBROSETTI.
(Traduccion por Rafael Castejdn).






CULTURAS Y CIVILIZACIONES

£n un tema como el nuestro, dirigido a investigar cémo se confi-
guran las culturas y las civilizaciones en su constitucidon y desarrollo,
si en la espontaneidad o por la adaptacidon, hay que sentar premisas y
precisiones. Damos por sabido lo que son cultura y civilizacién; cul-
tura—para nosotros—significa el conjunto de los modos de vida de
un grupo humano, haciendo abstraccidén de todo sistema de valores;
civilizacién, a su vez, indica formas de vida asociada que permitan
propiamente la realizacién deé los valores. Evidentemente, en uno y
otro caso, €l grupo estd condicionado por valores, solamente que en
cuanto al estudio de las culturas se prescinde de ellos, mientras en
el de las civilizaciones se les hace explicitos, en tanto los asumen para
promoverlos y realizarlos. Ambas, cultura y civilizacién, son forma-
ciones histéricas, y asi aparecen, aun excediendo la posibilidad de una
profunda investigacion en esta materia. '

Ciertamente, cultura y civilizacién coexisten; lo podemos consta-
tar en el presente, como sabemos, a través de documentos o monu-
mentos que fueron, en el pasado, juntamente, expresiones de vida y
de humanidad. Por otra parte se modifican sucesivamente en el tiem-
po, asumen formas y aspectos diversos, se desenvuelven. “Nosotros
vemos—escribe Toynbee— repetirse la historia, en el sentido de que
produce un cierto numero de ejemplares, mads 0 menos contempo-
raneos, del mismo tipo de sociedad humana, alcanzado a través de
desarrollos andlogos”. El problema es si la cultura y civilizacién nacen,
inconfundibles en sus rasgos, de la espontaneidad o si mas bien las
caracteriza la adaptacion reciproca. La historia presenta las culturas
y civilizaciones en su espontaneidad o, a veces, perdiendo bastante
pronto las caracteristicas propias. ;Es su regla la mutua adaptacién?
Espontaneidad, propiamente, quiere decir originalidad en el sentido
de que son espontdneas la cultura o la civilizacién, que responden a
un principio o valor propio, lo mantienen, lo refuerzan, proponién-
dose una finalidad “telos” correspondente y absorbente. En este sen-
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tido una civilizacién es original siendo espontinea, pero lo es en cuanto
no se contamina, rechazando decididamente contactos e influencias.
Donde las relaciones e influjos tienen lugar—y se trata de ver su mo-
do y medida—, la adaptacién termina con la espontaneidad, las cul-
turas y las civilizaciones pierden con la originalidad su cardcter espe-
cifico.

E] tema sefialado es por ello central en toda filosofia de la historia
que trate de entender el secreto del hombre y de sus vicisitudes en
el mundo. El hombre genera sus propias condiciones y construye so-
bre ellas sus modos de vida. ;Los construye recurriendo a principios
originarios y a valores especificos, de tal modo que sean éstos y no
otros; los propios de un grupo y no los de otro? ;O, por el contrario,
recibe de otros grupos principios y valores que asimila y transforma?
(Los grupos humanos son mdnadas sin ventanas, teniendo a lo sumo
un contacto fuera y mas alld de la historia, de esencia metafisica, o
todavia existen las ventanas, los medios de comunicacién? He aqui
como el tema antropoldgico e histdrico llega a ser especulativo v
filos6fico. La filosoffa debe captar el secreto de la vida de los hombres
y los grupos humanos, esclarecer si hace referencia a principios y
valores especificos o si diversamente la comunicacién proporciona los
principios y valores por la adaptacién. '

Dados los problemas sefialados, definidos sus términos, conviene te-
ner presente algunas precauciones; proponer, en definitiva, una sola
y gran cautela. Hay que guardarse del egocentrismo. Es egocéntrica
toda actitud nuestra, especulativa o practica, que reivindica para sf
la originalidad del principio o del valor y que piensa que tal originali-
dad es exclusiva del grupo de que somos parte, de nuestra cultura y
de nuestra civilizacién. Siempre que no se admita que otros grupos,
culturas y civilizaciones puedan ser tan originales como el nuestro y
poseer principios o valores distintos, pero igualmente fecundos, hay
autocentrismo; la posicidn menos critica e inferior que puede adoptarse.

Esta actitud de exclusivismo .y por consiguiente de repulsa (se
hace excluyente el principio o valor del grupo, se rechaza todo ofro
principio o valor de cualquier otro grupo) sa sido estudiada sobre
todo en su aspecto politico. Vico ha hablado de “vanidad de las na-
ciones”, pero es propio del grupo siempre que piense o mantenga que
los otros grupos son diversos e inferiores, precisamente por no tener
aquéllas cultura y civilizacién de la que son los solos detentadores
y que los eleva sobre los demds. Implicitamente, se exalta un prin-
cipio o valor, objeto de aprehensién emotiva e irreflexiva, al cual se
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presta un culto mitico, inspirdndose celosamente en él la cultura y
la civilizacién y encontrando el grupo configuracién y gufa en el mismo.

Los ejemplos no faltan, mas bien abundan. ;Cémo no recordar el
tenaz desdeno de los griegos hacia los barbaros, hacia todos los extran-
jeros asi considerados? ;Coémo no recordar el cuidado con que los
hebreos se diferenciaron de los cristianos, y los musulmanes de los
hebreos y de los cristianos? Cada grupo piensa ser poseedor de algo
que lo distingue, preservandolo de contaminaciones, segin la idea
natural o religiosa de que se trate. No es distinta la actitud de cuantos
pueblos se consideran investidos de una particular misién, divina e
historica, para garantizar ciertos valores absolutos al género humano.
Propios del pueblo elegido y por él animados, sélo més adelante llegaran
a ser patrimonio de todos. Asi la Santa Rusia se sintié y proclamé
heredera de Bizancio, la tercera Roma, salvadora ortodoxa del cristia-
nismo. De igual modo Alemania se crefa defensora de toda Europa y
de su profundo destino de eleccidén. Italia, en el “giielfismo” del siglo
pasado pensd ser intérprete del cristianismo, adaptando el sistema
papal a los tiempos modernos. El fendmeno comunista nos ofrece hoy
dia el ejemplo del proletariado, estimado como la clase que ha de su-
primir las diferencias sociales y de la U.R.S.S. como pueblo guia en
el camino del orden definitivo. Todo mesianismo politico v social esta,
por consiguiente, ligado al exclusivismo, siendo éste expresién de ego-
centrismo, como el fenOmeno mas general de los grupos humanos, las
culturas y las civilizaciones.

Todos ellos, sobre todo en las fases primitivas, tienden fatalmente
a hacerse auténomos y, precisamente porque buscan un principio o
valor propio que los rija, se cierran en si mismos. Es lo normal. Por
eso constituyen sus propios mitos, los configuran en su ambiente y
los proyectan en el tiempo. Los principios o valores de que hemos
hecho referencia no son reflexivos, sino vividos; es decir, aprehen-
didos en la vida y solicitados por el sentimiento. La fantasia y la re-
ligidn operan aqui mucho mdas que la razdn o el intelecto. Por eso se
adora a los antepasados, se imaginan semidioses o dioses, se constru-
yen altares familiares, se cantan gestas de héroes y, con ello, se pro-
duce el aislamiento; exaltando el privilegio de un grupe, de una es-
tirpe y de su modo de vivir propio y especifico. Los otros quedan al
margen, ignorados, y no son participes del principio y del valor por
el que se define el grupo.

Repetimos que, en los origenes, este fendmeno de egocentrismo y
exclusivismo del grupo, es general y normal, pues sélo de tal modo
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existe y se gobierna el grupo. Sélo se conserva y permanece definién-
dose exclusiva y egocéntricamente, apelando a un quid propium, a un
principio o valor originario. Nada puede oponerse al grupo, ni aun en
el interior, en cuanto el individuo se incluye en él como participe
de la costumbre. Si vemos lo que fundamenta el grupo, encontramos
un contexto practico o costumbre colectivamente vivido, segiin moti-
vos no bien discriminados, religiosos y éticos, juridicos y hasta higié-
nicos, de tal modo vinculantes, que el individuo no tiene ciertamente
razOn de- ser. Intuitivamente, por no decir instintivamente, vé en el
grupo la tnica expresion valida de la vida, vive indistintamente con
el grupo, siendo un todo con él.-Se ha dicho que en el mito se resuelve
coextensivamente la realidad, la cual es vivida mas que conocida, y
que falta toda contraposicidon entre sujeto y objeto; mejor diremos
que la sola realidad concreta y vivida es el grupo, autocéntrico y exclu-
sivo. El grupo engloba y disuelve al hombre, sin que éste llegue a
advertir su individualidad.

Examinando las cosas desde el punto de vista especulativo, nos
preguntamos qué actividad del espiritu se revela actuante en el fondo
del fenémeno. Si el mito es aprehensién vivida de la realidad, si a
través de él y de los medios madgicos, proplos de toda cultura primi-
tiva, la realidad se hace término de posesidon concreta, siendo, por {fin,
el hombre un todo con ello, si el grupo no es sino un aspecto de la
realidad que lo comprende, estd claro que sdlo una actividad primaria
y originaria como es la intuicién permite la construccidén solidaria de
un complejo presente y viviente como el evocado. Las sucesivas ecua-
ciones: mito-realidad, magia-realidad, grupo-realidad llevan consigo
una penetracion efectiva y concreta de un conjunto en una actividad
espiritual y especffica que—no siendo instinto, porque se eleva y se
diferencia de éste—no puede ser mds que la intuicién. Sélo la pe-
netrante intuicién es el instrumento adecuado de la realidad como
se configura en la mentalidad primitiva, siendo a la vez mito y magia,
costumbre y grupo.

La intuicién, en su inmediatez, es aprehensién respecto a la reali-
dad césmica y absorcién en cuanto al grupo, total y global; abraza
todos los aspectos y formas de la vida, de las cosas y los hombres, los
seres naturales y los sobrenaturales; desciende en una colectividad
regida por la costumbre, que se cierra en si, en su principio y su valor.
Mas alla no hay nada que rija y valga, ni en el exterior (otros grupos)
ni en el interior (esfera del individuo o del sujeto como tal). En el
mito y en la magia, vivida y practicada, el grupo se coloca fuera del
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ttempo, se configura como unica entidad en el espacio ilimitado, te-
rreno y celestial, en exclusiva adoracién de si y de su vida.

La situacién descrita por nosotros la encontramos todavia hoy en-
tre los pueblos primitivos contemporaneos, pero bien podemos atri-
buirla a los originarios. La induccién se funda en la premisa de que
los primitivos de hoy son semejantes a los del pasado. En otras pa-
labras, podemos reconstruir las fases pasadas de la evolucidon del gé-
nero humano a través de los testimonios actuales. Ciertamente no
deben faltar precauciones, pero en lineas generales y presuntivamente
podemos pensar que las formas primitivas de hoy renuevan las de
ayer y que éstas fueron las mismas aproximadamente de las que ahora
aparecen. Los primitivos no han desaparecido de tal modo que no
permanezcan atestiguados y documentados en la época contemporanea.

Sin embargo, la situacién indicada es ciertamente el limite. NO
sOlo el grupo encuentra otros grupos, sino que en el ambito del grupo
mismo, lenta y gradualmente, se definen las individualidades, necesi-
dades y fines particulares, las esferas subjetivas, de modo que al final
y a traveés de un largo proceso, nacen nuevas situaciones, de reciproca
solicitud y mutuo intercambio. Los grupos, ya definidos, de modo que
cada uno ha adquirido su precisa fisonomia y caracteristicas no me-
nos especificas, entran en relacidn, se buscan y se integran. Es la fase
en que empieza el comercio, y no se trata solamente de entrar en
posesion de bienes materiales, apreciando los bienes de otro, sino de
conseguir los beneficios de la cultura y la civilizacién, cémo y donde
quiera adquiridos, obteniéndolos y gozandolos en reciprocidad. La his-
toria empieza de este modo, en cuanto el primitivo es liberado de sus
aspectos miticos, de la mistica adopcidén religiosa de la vida y la reali-
dad, de la intuicién originaria del grupo.

Encontramos fendmenos desconocidos a la mentalidad estrictamen-
te primitiva. Por ejemplo (y estamos en una era mas propiamente his-
torica), la ciencia de las aguas y de las obras hidriulicas y aun los
cidlculos agrénomicos pasan desde Egipto a Grecia; los conocimientos
médicos del Oriente llegan también a Grecia. Los descubrimientos de
la ciencia y del arte trascienden desde Grecia a la cuenca del medite-
rrdneo, a los pueblos aborigenes, proporcionando las conquistas y ven-
tajas de la vida. Pero sobre todo son las instituciones vy las normas
las que de un grupo pasan a ofro. Aunque Roma no mandd propia-
mente embajadas al Atica para adquirir las tablas de sus leyes, tuvo
presentes modelos normativos, iniciando su experiencia juridica. Y des-
pués todo el derecho romano fue una continua participacidén de bienes
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culturales con otros pueblos, a la vez que los contactos externos se
multiplicaban y siempre mds gentes entraban a formar parte del Im-
perio. Las culturas y las civilizaciones, precisamente en cuanto ya es-
taban definidas, se entrecruzan con vinculos continuados y duraderos.

La filosofia de la historia trata de captar el secreto de este inter-
cambio y hace teorfa la unidad del espiritu. Precisamente porque la
mente es una, son posibles diversas manifestaciones de aquel dnico es-
piritu, y por consiguiente reciproco comercio. Tal era la opinién de
Vico; ¢(pero no dice que, a su vez, el espiritu se hace uno por medio
de un cambio que lo lleva desde formas sensuales e imaginativas a for-
mas reflexivas y conceptuales, afindndose en consecuencia los medios
e wstrumentos? De modo que se trata propiamente de ver cudles son
aquellos de que dispone, sustancidndose, en fin, la espiritualidad de
los mismos.

No de otro modo Hegel habla de la idea que, pasando de momento
en momento, rige la naturaleza y sostiene el espiritu. La historia no
es sino vicisitudes de grupos o de naciones, tales que una siempre su-
pera a las otras y triunfa de ellas, portadora de la idea a través de
individuos excepcionales. La idea se realiza precisamente en la com-
peticion y el éxito. Por eso hay pueblos gregarios y pueblos imperia-
les, siendo el imperio el signo de eleccién. El espiritu, como la idea,
no sopla indiferente doquiera, antes bien, de tiempo en tiempo escoge
y concede su privilegio.

Nos parece que, en definitiva, si en Vico hay todavia hipdstasis, en
cuanto la diversidad de las culturas y de las civilizaciones se refiere a
una presunta mente, en Hegel se admite, es cierto, la variedad y la
diversidad, pero se busca después el dureo hilo de las diferencias en
la idea mas afirmada que demostrada. El espiritu como idea en Hegel,
la mente de Vico, son el secreto de la historia, pero el secreto a su
vez es lo que tiene necesidad de explicacidn.

Lo que, sobre todo, refutamos, es la conclusién hegeliana. Hegel
exclusiviza en la sucesidon los momentos privilegiados de la historia:
Grecia, Roma, Prusia; y asi procede a través de inmensas supresiones.
Lo que no sobresale es silencioso; lo que no entra en el cuadro es
llamado negativo o inmaturo, vy en vano se esfuerza en ser oido. De
ello se sigue que el exclusivismo ya mencionado, propio de la men-
talidad primitiva, el autocentrismo—de que se ha hablado—retorna so-
bre el plano de la razén explicada, se refuerza con la l1dgica de 1a idea:
que la idea es sustancia, no de las culturas y las civilizaciones, sino, en
definitiva, de una cultura y de wuna civilizacién. El que las culturas y-
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civilizaclones americanas, precolombinas, hayan sido omitidas por el
gran filoésofo, es un ejemplo clamoroso ¢ impresionante de arbitrio es-
peculativo.

El problema ha de plantearse diversamente, como lo hicieron con-
cordes otros autores. Los citamos eligiéndolos lejanos en el tiempo,.
pertenecientes a diversos ambientes, y precisamente por ello no sus-
ceptibles de ser acusados de parcialidad: Ibn Jaldun, Gumplowicz,
Toynbee y Mosca. Las culturas y civilizaciones son diversas; se trata
de descubrir cOmo algunas sobresalen y resisten, cémo otras decaen
y desaparecen. Hay todavia en la variedad algo que sostiene la evolu-
cidn, pero esto no privilegia a ninguna. Por eso no se da la alternativa
de una situacion imperial y de correlativa sumisidén, sino el empefio
vivo y sufrido, comun y general, de las culturas y de las civilizaciones,
diferenciandose en ‘el medio ambiente y, a través de encuentros y gue-
rras, superando situaciones que cada vez se ofrecen, que son cambian-
tes y otras tantas pruebas de capacidad y resistencia. ;(No es la misma
guerra—como puso de relieve Cattaneo—ocasién para los pueblos de
salir del aislamiento, conocerse y relacionarse posteriormente? Lo que
queda destruido con las consideraciones hechas es la idea egocéntrica
del grupo, originario en la espontaneidad de su ser, portador exclusivo
de un principio o valor, que expresa en su cultura y triunfa con su ci-
vilizacidn. '

S6lo de tal modo podemos explicarnos la trama compleja y varia
de la historia, la cual, ciertamente, constata en los grupos espontanei-
dad de iniciativas, originalidad de motivos respecto a la vida y al mun-
do, pero no les circunscribe, no les encierra; antes bien, tanto les ilu-
mina respecto a este o aquel grupo, como subitamente les somete a
la prueba de los contactos que tienen lugar en las relaciones que sin
cesar provoca. (Cémo negar que la religién ha sido la vocacién de
los hebreos, el comercio la de los fenicios, el arte la inspiracion central
de los griegos y el derecho el alma de los romanos? Pero el univer-
salismo refigioso de los primeros bien pudo inspirar, con el cristia-
nismo naciente, todos los pueblos del Mediterraneo y luego de Euro-
pa, adoptando modos y tonos ecuménicos, como la rafio juridica de
los ultimos llegar a ser principio de organizacion de un mundo pro-
pio verdadero. Diciendo esto no desmentimos la funcién vinculante
del comercio o la comunicativa del arte, a través de pueblos particu-
larmente dotados: muy frecuentemente las naves y las colonias han
sido portadoras de mercancias preciosas y de documentos de belleza
desinteresada.
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La historia aparece, pues, con el signo de las més amplias comuni-
caciones, en el sentido de participacién y recepcién, por consiguiente:
adaptacién. Todas las ocasiones son oportunas, los medios buenos y
los tramites validos, surgiendo lo nuevo y lo original frecuentemente
de las reuniones mejor que de las elaboraciones solitarias y singula-
res. Las invasiones de los barbaros, que conmovieron al mundo romano,
cuando éste entré en crisis 'y no tuvo fuerza para contenerlas, tuvie-
ron €l efecto benéfico de dar nuevo impulso vital a las tranquilas gen-
tes latinas que luego reedificaron las ciudades y, dirigidos por sus
obispos, levantaron las mas solemnes catedrales, instituyeron las uni-
versidades con el modelo de Bolonia y Paris, expresaron una civiliza-
cidon verdaderamente original y nueva. Una mezcla de pueblos, un
nuevo arreglo de vida, no es solamente una cultura tipica, cuanto mas
una civilizacién naciente; antes bien, una era del género humano.

No de otro modo el Renacimiento aparece tal que no se limita
a Italia; se extiende mas alld de los Alpes llevando la inspiracién de
una autonomia recobrada y matizandose diversamente por todas par-
tes. Su expresién suprema es el arte, si bien no sea menor la aporta-
cién especulativa y juridica, ni inferior su capacidad para las activi-
dades y ordenamientos politicos, hasta que aparece el Estado mo-
derno, pero él mismo es obra de arte, por usar la feliz expresién de
Burckhardt.

Podrian multiplicarse los ejemplos, v ciertamente parece mds eficaz
el del Japdn, que tiene un modo de vida propio, pero sucesivamente
recibe culturas y civilizaciones diversas; la china, la india y la occidental.
Siempre se adapta a ellos, o mejor las adapta a si, obteniendo un in-
confundible resultado de belleza y utilidad. No pensamos que el en-
cuentro de los espanoles y los pueblos indigenas de América haya sido
menos fructifero, porque lo que ha surgido de €l no se extinguid, sino
que tiende a tomar configuraciones que resultaran mas valiosas con
el tiempo.

Se trata ahora de examinar si el proceso descrito, ciertamente en
el signo de la espiritualidad, se confia a una actividad particular. Al-
guno ha insinuado que comienza desde que Grecia elaboré la catego-
ria intelectiva, el concepto universal y adecud a éste las cosas y sus
aspectos. Por consiguiente, no mas un ser emergente € inmediatamente
captado, coextensivo con la vida y su horizonte; el ser verdaderamente
existente, sino el ser concebido y por eso repréesentado. Heidegger ha
pensado que el destino de Occidente dejé atras la frescura de una vida
plenamente participada, en la poesia y el lenguaje, y se dirigié por los
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caminos mas productivos, pero también més abstractos, de la ciencia
y las ‘técnicas. Y precisamente sobre la ciencia y sobre las técnicas
se insiste hoy para caractenzar nuestras sociedades, antes bien, nuestra
sociedad, porque ella, con el signo del pensamiento abstracto y con-
ceptual, en el recinto de la ciencia y las técnicas, adopta formas cada
vez mas uniformes y convencionales, un aspecto siempre mas unifor-
me y semejante. Se dirfa que, como la filosoffa, entendida gnoseold-
gicamente, meramente representativa, igual e incolora, la ciencia y las
técnicas llegan a un resultado que es el mismo por doquier, en la for-
malidad general y abstracta de las férmulas y deducciones, con el mismo
lenguaje impersonal y objetivo.

Contra estos resultados no faltan hoy las protestas, expresadas por
los grupos mas pobres. Los que quedaron atrds en la competicién sus:
citada por las ciencias y técnicas, sufren del empobrecimiento a que
estan ligados e ignoran el bienestar que produce la industrializacién:
como por reaccion buscan, en un retorno a lo primitivo y originario,
los valores perdidos, la espontaneidad que fue y ya no se encuentra.
Demos fin, dicen, a la funcién especulativa, abstracta o formal, y bus-
quemos la inmediatez de la vida, las fuentes intactas y naturales de la
realidad. Pero, nos preguntamos a nuestra vez: ;Es posible el re-
torno? ;Es posible devolver al hombre el paraiso perdido; un mundo
plena e inmediatamente real, con el cual unos unamos, penetrandolo
misticamente con los poderes mdégicos que fueron nuestros?

Rousseau estd en los inicios de este tema y con él el llamado si-
glo de las luces, toda una generacién que consideraba a la razdén capaz
de regir y guiar los pueblos, volvid a pensar y tuvo por modelo el
“buen salvaje”; anheld reconstituir la priminegia solidaridad del gru-
po inocente, siendo el Estado, directamente, el bien a recuperar. Sino
que precisamente el autor del “Emilio” disolvié el tema de la moral
y la religion naturales, igual que el del estado de naturaleza y proclamé
que asi como no estd permitido a un hombre viejo volverse joven,
tampoco los grupos humanos recobrarin los caracteres perdidos. Lo
unico posible es buscar suceddneos y elegir sustitutivos en la situacién
irreversible en que nos encontramos. '

Las dos posiclones estian representadas hoy especulativamente. No
faltan los que hablan de hacerse jévenes, de recuperar la condicién ori-
ginaria, de recobrar las fuerzas vitales en una renovada erlebnis, vol-
viendo a encontrar en el mito la naturaleza intacta y dominandola con
la evocacion magica. De modo distinto piensan otros, que s6lo podemos
recorrer el camino de la naturaleza controlada, desde su inconcuso
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vértice; que la razdn es la tinica medida posible para afrontar la vida,
el Unico criterio con que el mundo se somete a nuestro intento: el
mito es un encanto desvanecido, la magia un medio perdido, estando
necesariamente, para nuestros ojos modernos, desencantadas las co-
sas y sin genuino contacto los hombres.

Pero, digdmoslo francamente, conviene ser menos extremistas., La
verdad es que todas las posiciones descritas se encuentran en el li-
mite; sea aquella de la mentalidad primitiva, toda espontaneidad, com-
pletamente original y penetrante, o sea la de madura historicidad que
confia en la ciencia y en la técnica, con sus foérmulas convenidas y
deducciones generales. No existe, de una parte, la intuicién inmediata
que irremediablemente repugna al concepto, y de otra, la razén mera-
mente conceptual y abstracta que no se encuentra en la vida vivida y
en la espontaneidad de los contactos humanos. La espiritualidad estd
en estos dos polos y procede de su contacto; existe, ciertamente, en su
correlativa tensién, pero también en su respectiva implicacién; antes
bien, aparece plena, siendo intuicién y concepto, inmediatez para la
mediacion.

Por eso la situacion presente es mds compleja de lo que suele pen-
sarse. No se confia a un punto de vista exclusivamente cientifico y téc-
nico, del todo conceptual y racionalmente abstracto, sino mas bien a
una viviente espiritualidad que busca en la profundidad del ser los
mas sustanciales recursos humanos, a una razén plena y vital y que
evoca desde remotas fuentes ancestrales motivos de vida genuinos,
lances originales, penetrantes intuiciones y hasta vivencias misticas y
magicos recursos. Los valores no son descritos solamente, sino méas
bien aprehendidos, como tonos originales de una esencial constitucién
humana; son avanzadas hacia mundos que fueron y contindan siendo
nuestros en la secuencia de las generaciones, intentos hacia tiempos
que ya se anuncian y perfilan. Para esto no conviene la descolorida
formalidad de ecuaciones matemdticas, sino la interpretacién valora-
tiva y teologica de un ser profundo al que hay que interrogar para que
responda.

Alguno podrfa decir que tal ser es, él mismo, el Dios nuevo, pero
con ello se interpreta en exceso y abusivamente su estatuto. Msjor
diremos que en €l se enraiza el centro que supera al ser mismo y del
que proceden los grupos, las culturas y las civilizaciones con sus infi-
nitos valores. Cada una, de. tiempo en tiempo, segiin las ocasiones,
puede también considerarse original y nueva, en la espontaneidad de
sus motivos, pero no se sustrae, so pena de una decadencia que es
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muerte por agotamiento, al contacto y a la adaptacién. Si nos pre-
guntamos luego el significado de tales procesos, (no es, quizas, verdad
que nos confiamos a la comunicacién? (No es asi que la comunicacion
se liga profundamente al centro a que nos hemos referido y que, a su
vez, precisamente la hace posible? Entonces, si la respuesta es afirma-
tiva, como pensamos, tal centro que da valor a todas las expresiones
histéricas del ser y que sostiene a todos los grupos, las culturas y las
civilizaciones, en su destino historico, es el hilo de oro que las liga
a todas en su afanoso curso.

Felice BATTAGLIA.






EL CONCEPTO DEL DERECHO DE
JOSE ORTEGA Y GASSET

SUMARIO~—1. Tres perspectivas.—2. Del yo a lo colectivo.—3. Los usos.—d4. FI
Derecho como uso fuerte—S5. Derecho, politica, moral—6. Conclusiones.

1.—Bajo el titulo Ortega y Gasset, ante la Filosofia del Derecho, en
el volumen de homenaje al profesor Manual Giménez Fernindez, edi-
tado por la Facultad de Derecho de la Universidad de Sevilla, he sefia-
lado la hostilidad de Ortega contra la Filosoffa juridica, mostrando su
coincidencia con las posturas de Bierling y procurando aclarar el por
que de semejantes tesituras. A guisa de complemento quisiera ahora
aclarar si la concepcién que tuvo de lo juridico el fundador de la Re-
vista de Occidente reitera aquellas posiciones soc:1olog1stas, de tlplco
marchamo neopositivista.

Verdad es que Ortega no poseyd jamds visién fija de lo juridico.
Impidiéselo el apresuramiento intelectual con que derrochd sus me-
jores talentos a la caza de los faisanes revoloteantes en los contornos
de su trayectoria vital, y sobre todo el consecuente perspectivismo con
que iba abriendo sucesivas ventanas sobre los problemas, los juridicos
sin cesar tratados en escorzos provisionales, sin llegar jamas al puerto
de la sistemdtica. En su 4ptica del Derecho, Ia imagen ofrece las va-
rias caras que en el perspectivismo suyo brindan las cosas; asiste mu-
cha razén a José Hierro S.-Pescador en la monograffa El derecho de
Ortega, cuando separa tres perspectivas, las de los tres aspectos del
Derecho: el social, el personal y el ideal (1). Lo que acontece es que
la trabazdn sistemética no es obra del maestro, si del dlsmpulo, por-
que el maestro no coordind nlngun pensar acerca de lo juridico, ni
siquiera hilvané sus ideas aqui con el hilo de una coherencia segulda
preludio en ciernes de atisbos sistematicos. De suerte que las tres pers-
pectwas no van ni s1qulera 1mp11C1tas en los escmmg de Ormgﬁ mas

(1) Madrid', | ﬁeﬁstﬁ de Occidente, 1965.
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en la armazdn doctrinal cosida por José Hierro. Y como Hierro cons-
truye por si, aunque emplee materiales orteguianos, su construccién se
halla situada mds cerca que de Ortega de la visién presente de la pro-
blematica en la moderna Filosoffa del Derecho, por lo cual la perspec-
tiva sociologica es el remedo de una ontologia, la perspectiva personal
vale por una teologia y la perspectiva ideal equivale a una axiologia
juridicas.

Da el resultado en que el concepto propio del Derecho sea el que
Hierro encierra en la que denomina perspectiva sociolégica; eso sf, ma-
tizada por la perspectiva ideal en la averiguacién del deber ser que
entrana la nocion de la justicia. O, en otras palabras, que lo que Or-
tega discurrid en torno a lo juridico va incluido en la esencial figura

de la fijacién del uso, con sus precedentes desde el yo y sus matices
respecto de lo justo.

2.—El punto de partida es en Ortega siempre la vida humana, en-
tendida como realidad suprema, valor supremo y saber supremo. La
definicién aristotélica del hombre por animal sociable restltale, si ve-
ridica, insatisfactoria, porque deja de perfilar lo que para Ortega era
la verdadera insercién que conecta el yo con la sociedad. '

Es el yo humano captacién inteligente del mundo que nos rodea, de
lo que con criterios sacados de la biologia de Jakob von Uexkiill ca-
racterizd como el “Umwelt”. El hombre emerge del animal cuando se
concentra en s{ mismo, en lo que Ortega llama el ensimismamiento. Es
el animal pura alteracién, carece de la capacidad de ensimismarse. El
animal esta gobernado por el contorno que le circunda, y cuando el
contorno no le mueve, cuando deja de asediarle, sea en amenaza o en
caricia, duerme en la modorra de una somnolencia que es la expresién
de su incapacidad para mirar dentro de si propio. Al no poder concen-
trarse, cae en el aniquilamiento del vacfo. Si no le atenazan las fuer-
zas de la alteridad, que es la esencia vital de su animalidad, el animal
duerme el sueno de la quieta cara huera de su existencia, estricta cir-
cunstancia.

Después que el hombre ha urdido la contemplacién, que es la sa-
biduria del ensimismamiento, proyéctase hacia afuera sobre el mundo
para dominarle con arreglo a las medidas labradas en su previa contem-
placidon anterior; esto es, con arreglo a un plan forjado en la etapa de
la interiorizacion ensimismada. Exteriorizacién en la que el yo juega
papel activo y que por ende en nada recuerda la alteracién peculiar
del animal. El infrahumano depende del contorno; el hombre que ex-
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terioriza los frutos de su contemplacidn ensimismada actda sobre el
mundo, lo domina.

En esta exteriorizacién activa el hombre topa, en su contorno y al
lado de las cosas, con otros hombres. Es el didlogo del yo con el tu.
Siendo de notar que para Ortega esta relacidn es la que aquilata la esen-
cia del yo en la medida en que el yo se define conociéndose. No es que
el yo preceda o deje de preceder al tii; es que se sabe ya cuando se
mira espejado en otro td. “Averiguamos que somos yo—leemos en EI
hombre y la gente—después y gracias a que hemos conocido antes los
tus, nuestros tus, en el choque con ellos, en la lucha que llamdbamos
relacion social” (2). Y a renglén seguido casi, mas explicito: “Mi co-
nocimiento de los tus va podando, cercenando a ese yo vayo y abs-
tracto, pero que, en abstracto, creia ser todo. Tu talento matemadtico
me revela que yo no lo tengo. Tu garbo en el decir me hace caer en
la cuenta que yo no lo tengo. Tu recia voluntad me demuestra que soy
un blandengue. Claro que también viceversa: tus defectos destacan a
mis propios ojos mis dotes. De este modo, es en el mundo de los tus
y merced a €stos donde se me va modelando la cosa que yo soy, mi
yo... Pues el ego concreto nace como alter tu, posterior a los tus, en-
tre ellos, no en la vida como realidad radical y radical soledad, sino
en ese plano de realidad segunda que es la convivencia” (3).

Esta primera conexion del yo al tu es la relacidén que Ortega llama
interindividualidad, la relacidn de convivencia, por Ortega subrayada
ser eso: ‘“‘con-vivencia” (4). Pero no es aun la auténtica relacién so-
cial. En Ortega lo social no anda contrapuesto a lo individual, mas a
lo interindividual. En lo individual, igual que en las relaciones interin-
dividuales, la conexion es hallazgo de cada yo, por ende resultado
de una accion en el curso de la cual la voluntad es libre y la inteli-
gencia regula el obrar. Quehacer original, libre y racional donde el yo
proyecta su peculiar fisonomia en la efectividad concreta de una ope-
racion singularizada. En lo social, por el contrario, la accién pende
de los demds, viene inventada desde fuera, sin que sepamos siquiera
quién fue el primer ocurrente que la fragud, es una accién que cum-
plimos sin ser propiamente nuestra, manada de origenes andnimos,
obrar mas extraindividual que individual. De donde la realicemos ple-
gandonos a una fuerza que domina nuestra voluntad, por hallarse por

(2) En Obras Completas. Madrid, Revista de -Qccidente, VII (1961), 194..
(3) Obras completas, VII, 196. |
{4y Obras completas, VII, 203.
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encima de- nuestro querer espontdneo; y que ademds realizamos sin
argumentar las razones que la sustentan, arrastrados por el misterio-
so sentido que la circunda. En suma, lo social no es ni nuestro, ni vo-
luntario ni racional; esta lejos de la accién libre y 16gica del yo.

Asi Ortega separa al yo, sea ensimismado o sea actuando libre-
mente en relaciones interindividuales, a lo colectivo que es la socie-
dad que nos domina y en la cual estamos vencidos por la presién ané-
nima de la gente. Nocién de gente que Ortega saca de Martin Heideg-
ger, copiando a la letra la definicién del “Man” que consta en. el
Sein und Zeit: “Pero ;quién es la gente?—se pregunta para perfilar
ese anonimo poder impersonal que nos domina—. Pues fodos v, a la
vez, nadie determinado” (5). Es la transcripcién del “Das Man, das
kein bestimmtes ins und das Alle” (6), leido en Heidegger, tal como
la relacién interindividual era una existencia caracterizada por el ser

con otros: “Sofern Dasein liberhaupt ist, hat es die Seinsart des Mit-
einanderseins” (7).

3.—De suerte que la colectividad, lo colectivo, coincide con la so-
ciedad, porque sociedad y colectivo no consisten en amasijo de yos,
sino en el orden imperante con que €l bloque anénimo se impone. Or-
tega rechaza el romdntico engrandecimiento del yo al comiin, el salto
del alma al espiritu del pueblo, al “Volksgeist” de la escuela histérica.
Porque la sociedad no es para él sino funcién, conglomerado de usos
mas que de hombres. Aunque formada por humanos, la calidad de lo
colectivo “es lo humano sin el hombre, lo humano sin espiritu, lo hu-
mano sin alma, lo humano deshumanizado” (8).

En otras palabras, la sociedad son los usos, no las personas. La
sociedad es un sistema de usos que se imponen al individuo. “La so-
ciedad—estd escrito en Historia como sistema—consiste primariamente
en un repertorio de usos intelectuales, morales, politicos, técnicos, de
juego y placer” (9). Desde que nacemos, lo mismo que aprendemos la
significacién de los sonidos, que son los vocablos de un idioma, adop-
tamos los estilos vitales, los modos, las ideas, del horizonte que nos
circunda. El hombre es prisionero de su circunstancia, que son los cris-
tales de color a cuyo través contempla el universo. Usos que vienen

{5y Obras completas, VII, 205 -206.

(6) MARTIN HEIDEGGER: Sein und Zeit. Unverinderte 5. Auﬂage Hulle a. d. S
Max Niemeyer Verlag, 1941, pig. 127.

(7) M. HEIDEGGER: Sein und-Zeit, pdgs. ‘125,

(8) Obras completas, VII, 199.

(9) Obras comipletas, VI (1952), 37-38.
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impuestos porque sf, cohibiendo nuestra voluntad sin dictados de ra-
zonamiento, sin que nadie concreto nos los impere, pues son arcanos
violentos e irracionales.

La delimitacién de los contornos esti fijada, segin José Maria Her-
nandez-Rubio, en la Sociologia y politica en Ortega y Gasset (10), mer-
ced a la distinciéon entre ideas y creencias. Siendo las creencias el suelo
en que apoyamos nuestro quehacer individual, lo que somos, y las ideas
nuestra accidon diferenciada, lo que opinamos; las creencias el factor
colectivo, las ideas la actuacién individual. |

Por mas que a nuestros efectos es lo importante que el Derecho
da en uso social, uno de los semejantes usos sociales. Los otros son
los usos intelectuales u opinidn publica, los de técnica vital o cos-
tumbres, los que dirigen la conducta o moral, los econémicos y los
politicos (11). Como todos ellos, el Derecho tendrd por caracteristica
la de imponerse coactivamente, ser recurso, ser ininteligible a irres-
ponsable y originarse de actos personales (12), aunque después pierda
toda referencia de autoria.

La teoria orteguiana del uso esta calcada sobre Max Weber. Bas-
tara senalar algunos cotejos en los siguientes puntos: obligatoriedad,
vigencia respaldada por los demas, distincién entre uso y costumbre.

a) Obligatoriedad del uso. Leemos en En cuanto al pacifismo, de
1937: “El cardcter general del uso consiste en ‘ser una norma del
comportamiento—intelectual, sentimental o fisico—que se impone a
los individuos, quieran éstos o no” (13). De Max Weber se habia es-
tampado ya en 1922 en la conocida Wirtschaft und Gesellschaft: “Die
Stalilitat der (blossen) Sitte beruht wesentlich darauf, dass, derjenige,
welcher sein Handeln nicht an ihr orientiert, “unangepasst” handelt,
d. h. kleine und grosse Unbequemlichkeiten und Unzutrdglichkeiten
mit in den Kauf nehmen muss, so lange das Handeln der Mehrzahl
seiner Umwelt nun einmal mit dem Bestehen der Sitte rechnet und
darauf eingestellt ist” (14).

(10) Barcelona, Bosch, 1956. Piag. 60.

(11) Obras completas, IV (1951}, 297. Completado en VII, 228,

(12) La mejor exposiciéon de la teoria orteguiana de los usos es la que cons-
truye ARTURO GAETE en las pdags. 177-188 dé su libro La metafisica de Ortega
vy Gasset, El sistema maduro de Ortega. Buenos Aires, Compafifa General Fabril
Editora, 1962. Por ser el libro del autor chllena sobradamente conocido, a €]l nos
remitunos. | |

(13) Obras completas, IV, 297. | ' o

(14) Vierte Auflage. Tiibingen, J. C. B. Mohr (Paul Slabeck) 1956, pdge. 16.
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b) Los usos son lo vigente Escribia Ortega en En cuanto al pa-
cifismo: “El individuo podra a su cuenta y riesgo resistir al uso; pre-
cisamente ese esfuerzo de resistencia demuestra mejor que nada la
realidad coactiva del uso, lo que llamamos su vigencia” (15). Y escri-
bié Max Weber refiriéndose al orden social de los usos: “Wir wollen
nur dann von einem “Gelten” dieser Ordnung sprechen, wenn die tat-
sachliche Orientierung an jenen Maximen mindestens auch (also in
einem praktisch ins Gewicht fallenden Mass) deshalb erfolgt, weil sie
als irgendwie fiir das Handeln geltend verbindlich oder vorbildlich,
angesehen werden” (16).

¢) Ortega y Gasset caracteriza al uso por su vigencia, separandole
de la costumbre en cuanto ésta supone sencilla reiteracién de conduc-
tas. “Ver en la formidable realidad que es el uso—leemos en E! hom-
bre y la gente—, un simple precipitado de la frecuencia, es indigno de
una mente analitica. No confundamos las cosas: no confundamos el
que muchos usos—pero no todos, ni mucho menos—, para llegar a
constituirse como tales usos, presupongan que muchos individuos ha-
gan muchas veces una misma cosa y, por tanto, esta cosa se manifieste
frecuentemente, con que el uso mismo, una vez que esta constituido
y ser ya, en efecto, uso, actie por su frecuencia” (17). Es que la cos-
tumbre consiste en la repeticidon de actos, que puede romperse en cada
instante; mientras que el uso, impuesto por “la violencia o amenaza
de violencia” (18), no tolera excepciones ni fallos; de suerte que, mer-
ced a esta seguridad en el cumplimiento por parte de los demas, “po-
demos prever la conducta suya hacia nosotros” (19); pues seguir “el
sistema de comportamiento segiin los usos que en aquel lugar del
planeta rigen o son vigentes... pone a nuestra disposicién toda una
serie de puntos firmes de referencia, de cauces tranquilos y seguros
para nuestro hacer y nuestro trato” (20).

Separacidén entre uso y costumbre segin la prevision de conducta
que garantiza al primero y segun la repeticidon de actos o hechos tipi-
cos de la segunda, que Max Weber formuld una treintena de anos atras
al asentar que “eine tatsdchlich bestehende Chance einer Regelmassig-
keit der Einstellung sozialer Handelns soll heissen Brauch, wenn und

(15) Obras completas, IV, 297.

(16) Wirtschaft und Gesellschaft, 16.
(17) En Obras completas, VII, 214.
(18) Obras completas, VI1I, 215.

(19) Obras completas, VII, 222.

(20) Ibidem.
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soweit die Chance ihres Bestehens innerhalb eines Kreises von Mens-
chen lediglich durch tatsachliche Uebung gegeben ist. Brauch soll heis-
sen Sitte, wenn die tatsiachliche Uebung auf langer Eingelebtheit be-
ruht” (21).

Parécenos ser Max Weber ]la fuente donde bebid Ortega, aunque ca-
be encontrarle base en la sociologia americana de principios de siglo.
Antonio Perpifia Rodriguez, en su agudisimo andlisis tocante a El pen-
samiento sociologico de Ortega y Gasset (22), inclinase por ver en los
usos asi definidos la trasladacion de los Folkways, que en el libro de
este titulo, publicado en 1907 por el profesor de Yale, William Graham
Sumner, referia la vida social de las comunidades arcaicas a un con-
junto de usos también irracionales, impersonales y obligantes, con la
diferencia de que Ortega extiende inadmisiblemente a todo tipo de so-
ciedad, incluso a las sociedades industriales contemporaneas, aquello
que Sumner referfa a la explicacién de las sociedades elementales pri-
mitivas. Porque la servidumbre casi literal con que Ortega copia a
Weber es indice de que fue el caudal de inspiracidén para los plantea-
mientos que presenta como propios; tanto mas que pretende subrayar
disentimientos, en operacién pareja a la que emprendié cuando buscé
despegarse. de la tutela heideggeriana o de los potentes influjos dilthe-
yanos, negados con premura que acrecienta la sospecha hasta extremos
de verosimilitud. |

Lo que no cabe admitir es que semejante perspectiva de la linea yo
—relaciones 1nterindividuales—Ilo social extraindividual suponga supe-
racion de las viejas verdades aristotélicas. Porque no son los usos
causa formal de la sociedad, segin creyd, injustificadamente, el argen-
tino César E.*Pico en su comunicacidon al Congreso de Filosofia cele-
brado en Mendoza, titulada Los usos como causa formal de la socie-
dad. Sumaria exposicion y justificacion de la tesis de Ortega (23), en la
imposible orientacidén de interpretar a luces tomistas el desgarrado so-
ciologismo orteguiano. Que para Ortega la sociedad son los usos, no
las personas; las funciones colectivas que avasallan al hombre, no los
yos aunados en la vida colectiva. El yo actda en las relaciones inter-
individuales, mas desaparece aplastado por la circunstancia irresistible
del uso social. Si los usos fueran €] elemento ordenador de las socie-

(21) Wirtschaft und Gesellschaft, 15.

(22) Publicado en Arbor, XLVIII (1961), pdgs. 253-280. Cita en las pdginas
261-262. |

(23) En las Actas del 1 Congreso Nacional Argentino de Filosofia. Buenos
Aires, Platt, III (1950), pags. 1.741-1.756.
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dades, cabria retener aceptarlos en los términos concebidos por Ortega,
sin que con ello la moral o el derecho acaben absorbidos por la socio-
logia, con salvaguardia de la personalidad de los hombres agrupados.
Pero, por el contrario, lo sociedad son los usos mismos, es la impera-
tividad que sujeta a los hombres; con lo que la persona nada cuenta en
ella, vencida y aplastada por los usos en que la sociedad consiste. No
cabe que los hombres sean causa material a lo aristotélico de la so-
ciedad y los usos causa formal, porque los usos lo son todo, ya que
son la sociedad por entero: causa formal y material a un tiempo, alfa
y omega de lo colectivo. La persona termina en las conexiones inter-
individuales; en las extraindividuales, como Ja propia terminologia de-
clara, es solamente sujeto pasivo que cumple inexorablemente los usos
en que la sociedad consiste. '

Luis Legaz Lacambra, en su estupendo estudio acerca de El dere-
cho internacional en el pensamiento de José Ortega y Gasset (24), re-
cuerda, tachidndolo de “equivoco”, un trecho de La rebelion de las ma-
sas, donde Ortega diferencia sociedad de asociacién en cuanto “una
sociedad no se constituye por un acuerdo de voluntades”, porque los
usos son “secrecién expontédnea de la sociedad” (25), hijuelas de la
“convivencia inveterada’; pues que para Legaz “los usos presuponen
una sociedad, una convivencia”. A mi ver, aqui Legaz no ha entendido
a Ortega, o se ha asustado quizds de entenderle, habida cuenta de la
delicadeza de su depurada formacién de jurista, herida por el brutal
sociologismo orteguiano aniquilador de la persorna. Hay mucho mas
en Ortega de anteponer la sociedad a la asociacién; hay que la socie-
dad son los usos y en el reino de lo colectivo la libre voluntad del yo
no significa absolutamente nada. Precisamente porque 4 sociedad no
consiste en personas, SinO apenas en usos, porque aplasta al yo con
el amasijo de usos en que radica su esencia suma, da en un orbe extra-
personal, en tanto que las asociaciones, resultado de actos libres y
racionales de los hombres, quedan encerradas en el horizonte de las
relaciones interindividuales.

Es también la misma argumentacién por la que Ortega rechaza to-
da forma de “Volksgeist” como expansiéon del yo o como traslado al
sujeto colectivo de lo que el alma es para el hombre individualmente

(24) FEn la Revista de Estudios Politicos, HI (mayo-;umo 1960), pags. 5-41 C1-
ta en pag. 16. -

(25) Luis LEGAaz LAacaMBRra cita La rebelién de las masas en la edicién de la
Coleccién Austral. Madrid, Espasa-Calpe, 1958, pég 13 En las Obms Completas
estd en IV, pags. 117-118. |
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considerado. El “Volksgeist” le merece apenas desdenes; condujo a
la escuela historica a “degenerar en mero anticuarismo esteticista ©
patri6tico, en folklorismo y costumbrismo”, declara en Guillermo Dilt-
hey y la idea de la vida (26). La escision tajante entre las esferas de lo
interindividual, donde acaba el yo, y.lo extraindividual, planta de los
usos colectivos, impidid a Ortega la lisura de admitir ninglin alma po-
pular. En lo colectivo no cuentan las personas ni por analogia con-
éepfual; sOlo interesan Jlos usos, causa material y formal de la so-
ciedad. No hay en Ortega el residuo propio de la escuela histérica
que implica admitir un derecho previo al derecho positivo, radicado
en la estima de los usos como derecho superior, cual queria Luis Le-
gaz Lacambra (27); ni tampoco aquella “concepciéon romantica” cifra-
da en el espiritu popular, del que manan los usos a fuer de expresién
de la conviccién del pueblo, que calibré Joaquin Garrigues en su agudo
discurso en la sesidon del 18 de noviembre de 1955 en la universidad
madrilefia (28). Admitir que los usos son resultado del *Volksgeist”
‘supondrfa confundir las conexiones interindividuales con las extrain-
dividuales, cosa que Ortega rebate con precisa decisién en todas las
posibles ocasiones.

Ni son los usos formas, ni interviene en ello ninguna alma colec-
tiva. Son la sociedad misma imponiéndose impersonalmente a cada
hombre. Lo que contempla Ortega es la presion de lo colectivo recal-
cada por la sociologia sin consideracidn a las personas. Nada de Sa-
vigny ni de ningun otro portavoz de la escuela histérica. En todo caso
los usos coinciden con lo que Emile Durkheim, y con él la sociologia
francesa de 1900, llamaba “manieres d’€tre collectives”, esto es, los
hechos sociales de orden anatémico o morfolégico que integran “le
substrat de la vie collective” en Les regles de la methode sociologique
(29). Los usos son el “fait social” durkheimiano, ni mas ni menos; lo
mismo que la “vigencia” es la “contrainte” del maestro francés. La
definicién orteguiana de uso, antes dicha, segin la cual son “una not-
ma del comportamiento intelectual, sentimental o fisico, que se im-
pone a todos los individuos, quieran éstos 0 no” (30), se compadece

—

(26) En Obras compleras, VI, 182,

(27) Luis LeGAz LACAMBRA: El derecho internacional en el pensamiento de
Ortega v Gasset, 15,

(28) En las pdags. 43-55 del Acto en memoria del catedrdtico don José Ortega
y Gasset. Madrid, C. Bermejo, 1955, Cita en pdg. 52.

(29) Onzieme édition. Paris, Presses universitaires de France, 1950, pdgs. 12.

(30) En Obras completas, 1V, 297.
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adecuadamente con la siguiente de Durkheim: “Est fait social toute
maniére de faire fixée ou non, susceptible d’exercer sur 'individu une
contrainte extérieure” (31).

Ortega y Gasset se mueve intencionadamente dentro de la soclo-
logia. Los usos suyos son conceptos sociologicos, reciamente sepa-
rados de la libre conducta de los hombres en tanto grado que José
Ferrater Mora, al exponer las tesis en Ortega y Gasset. An outlhine of
his philosophy (32) no acertd a percibir el punto que anudaba al yo con
lo colectivo, echando de menos algo que sustituyera a “the missing
link” entre ambas orillas. Reproche acertado, porque Ortega, pese a
la nocién de las relaciones interpersonales, no consigue enlazar al in-
dividuo con la sociedad. Digan cuanto quieran Paulino Garagorri (33)
y Julidn Marfas (34), las relaciones interpersonales quedan del lado del
individuo frente a la opresion aplastante de los usos. Entre lo que es
libre v comprensible, de una parte, y aquello que no es ni racional ni
libre del otro lado, media abismética insalvable distancia. A fravés de
los usos lo colectivo no influye sobre el individuo mas que como vio-
lencia que se impone, sin margenes para la explanacién del yo. Entre
los usos y el quehacer individual resta sola regla valida la vigencia de
la coaccidén de los primeros. El uso es, a secas, recia fuerza incontras-
table. “Todo lo social se define por ser vigente” 6 ha escrito con acier-
tos José Hierro (35).

4,—Los usos sociales se hallan graduados para Ortega por la efica-
cia de la nota que les caracteriza, o sea, por la efectividad de su vigen-
cia. Con arreglo a ella dividanse en débiles y fuertes, a tenor de la ca-
pacidad de imponerse a los individuos.

La distincién viene perfilada, cual suele acontener en el Ortega ca-
zador de ideas a lo largo de su andadura, al plantear en la leccién 10.?
de El hombre y la gente las diferencias entre el saludo pacifico y el
saludo bélico, la que va de la salutacién amistosa a la salutacién po-
litica. El saludo cortés es ejemplo de uso débil, porque la reaccion
social es de menor grado, sin que el violador del uso sufra mayores
consecuencias que las derivadas de las incomodidades anejas al juicio

—
|

(31) New Haven, Yale University Press, 1957, piag. 60.

(32) E. DurkHEM: Les régles de la méthode socioiogique, pags. 14.

(33) PaurLiNO GARAGORRI: Ortega, una reforma de la filosofia. Madrid, Re-
vista de Occidente, 1958, pag. 169.

(34) JULIAN MaRrias: Un estudio de Ferrater Mora sobre Ortega. En la Re-
vista de Psicologia General y Aplicada, X1 (1957). 587.

(35 Josté Hierro: El derecho en Ortega, 54.
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desfavorable u hostil que su conducta causa en los demis. El saludo
politico es fuerte por cuanto la infraccidén genera reacciones inmedia-
tas y violentas, dirigidas contra quien los vulnera en tanto grado que
no sera hacedero repetir la falta en el comportamiento exigido. Es que
los usos débiles implican la conveniencia social, mientras que los fuer-
tes llevan aparejada la necesidad de su cumplimiento para que la so-
ciedad pueda existir segun su peculiar esencia concreta y determinada.

La meditacién en torno al saludo, dira Ortega, “nos descubre la
existencia de dos clases de usos: unos, que llamo “usos débiles y
difusos; otros, que llamo *“usos fuertes y rigidos”. Ejemplo de los “usos
débiles y difusos” son los que vagamente se han llamado siempre
“usos y costumbres” en el vestir, en el comer, en el trato social co-
rriente; pero son también ejemplo de ellos los usos en el decir y en
el pensar, que constituye el decir de la gente, cuyas dos formas son la
lengua misma y los topicos, que es lo que confusamente se llama “opi-
nién piblica” (36). Y a renglon seguido: “Ejemplos de los “usos fuertes
y rigidos” son—aparte de los usos econdmicos—, el derecho y el Es-
tado, dentro del cual aparece esa cosa terrible, pero inexorable e in-
excusable, que es la politica” (37).

El Derecho es uso fuerte, o sea, uso necesario para la pervivencia
de la sociedad. Siendo la sociedad esquema de funciones, el Derecho
es una funcidn de insoslayable urgencia para la vida colectiva. Sin
Derecho no hay sociedad, porque ésta es Derecho mismo. La sociedad
segrega al Derecho cual la ostra la perla, o como la uva al mosto. Lo
juridico coincide con lo colectivo. La regla de Derecho no es norma
propiamente dicha en el sentido que en los textos de Filosofia juridica
se suele dar a esta palabra; es uso social, duro, fuerte, imperante ine-
xorablemente. “Nuestro contorno colectivo—dira Ortega en las Me-
morias de Mestanza—nos proporciona una pauta de conducta—e] sis-
teme de costumbres, usos y leyes—en el cual, como en un cdédmodo
cauce, dejamos fluir la mayor parte de nuestra existencia” (38).

Derecho es, asi, fuerza y poder, el poder mismo con que la socie-
dad subyuga al individuo. Es el uso social por excelencia y, en conse-
cuencia, tendrd todas las caracteristicas del uso; serd coaccién, no
tolerard recursos de resistencias, se impone a nuestra voluntad, carece

i L

(36) QObras completas, VI, 228,
(37 Ibidem.
(38) En Obras completas, V, 487.
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de argumentos racionales y cae sobre nosotros amparado en el anoni-
mato de lo colectivo.

Es poder y fuerza desnudos. Ortega cae aqui en excesos a los que
no llegd la mas extremada de las burdas concepciones de la sociologia
positivista econdémica, porque de un lado identifica una determinada
realidad con los fenémenos en que se manifiesta (39), de otro ni si-
quiera distingue la fuerza fisica de la fuerza de los hechos sociales.
La vigencia del Derecho es exactamente igual a la que apoya a las leyes
de la fisica o de la biologia; no hay separacion ninguna entre la coac-
cién con que rige el Derecho y el atropellado rigor del curso de los
astros o de las tempestades. Apenas si el desconocimiento de los plan-
teamientos mas elementales del pensar juridico, si es que no la deli-
berada preocupacién constante suya de jugar a sentar plaza del “enfant
terrible” de la cultura, pudo llevar a tan inconmensurables afirmacio-
nes como la de confundir sin mayor separacién ni discernimiento al
orbe fisico con el orbe social, ni a la naturaleza con la cultura. An-
teriores al neokantismo o a Heinrich Rickert, por supuesto despegadas
de Wilhelm Dilthey, son sus caracterizaciones de lo social como cOs-
mico y de la regla juridica como devenir mecénico o bioldgico, cuando
asienta las insélitas palabras que siguen: “He aqui, pues, otro atri-
buto del hecho social: la violencia o amenaza de violencia, que no
procede de ningin sujeto determinado, que, antes bien, todo sujeto de-
terminado encuentra ante si, bajo el aspecto de violencia, actual o pre-
sumible, de los demds hacia él. Este es el cardcter con que primero
se presenta en nuestra vida “lo social”. Lo percibe antes nuestra vo-
luntad que nuestra inteligencia. Queremos hacer o dejar de hacer algo
v descubrimos que no podemos; que no podemos porque frente a
nosotros se levanta un poder mas fuerte que el nuestro, que fuerza y
domefia nuestro querer. Y ese poder, que se manifiesta generalmente
con los eufemismos de coacciones y de presiones morales, pero que
siempre—a la postre—amenaza con la eventualidad de una violencia
fisica; ese poder, por tanto, fisico, brutal, que—como veremos—iun-
ciona también brutalmente, ese poder que no es nada, que no es hu-
mano, que, en este sentido, es algo asi como un poder elemental de

la naturaleza, como el rayo o el vendaval, como la borrasca o el
terremoto, como la gravedad que empuja en su vuelo la masa exa-

(39) Sobre este punto la aguda critica de BEUGENIO FRUTOS, en la pag. 37
de La sociologiac de Ortega y Gasset. Zaragoza, Universidad, 1957.
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nime del astro, ese poder es el “poder social”. Y el “poder social” fun-
ciona en la coaccion que es el “uso” (40).

De donde resulta que el Derecho tiene para Ortega y (Gasset, por
notas distintivas: a) ser fuerza a secas, fuerza 1gual a la césmica o
a la biologia; b) ser fuerza incontrastable, irresistible, en su calidad
extrema de uso duro y riguroso; c) carecer de bases doctrinales, espi-
rituales, ni siquiera racionales, ser la brutalidad del porque si; y d)
venir por imposiciéon externa de los demas como tales sin aquilata-
miento de sujeto imponedor, en la linea estricta de la “contrainte ex-
térieure” durkheimiana completada con la reduccién de los demas al
“Man” heideggeriano.

>.—Es asi un Derecho equivalente a la politica; cuando la evolu-
cion humana lleve a cristalizar al poder social en el Estado.

En un primer momento el poder social que el Derecho es anda
disuelto en la sociedad misma, poder acompasado a la estructura que
la sociedad ofrezca segin el orden de su organizacién en cada caso.
El Derecho es cuestion social no estatal; mas ain, se transforma en
tema estatal cuando el Estado aparece como ordenacidén mas segura
del poder social a la sociedad, intrinseco por fueros de su naturaleza
propia. El Derecho es hecho, y el hecho juridico es fenémeno social
simpre, estatal unicamente en determinadas circunstancias. Lo juridico
es factico e histéricamente relativo, estd medido por la razén historica
para cada coyuntura humana. “Sin que yo pretenda resolver—leemos
en En cuanto al pacifismo—ahora con gesto dogmatico, de paso y al
vuelo, las cuestiones intrincadas de la filosofia del Derecho y de la
sociologia, me atrevo a insinuar que caminard seguro quien exija,
cuando alguien le hable de un hecho juridico, que le indique la socie-
dad portadora de ese derecho y previa a él. En el vacio social no hay
ni nace derecho. Este requiere como substrato una unidad de convi-
vencia humana, lo mismo que el uso y la costumbre, de quienes el
Derecho es el hermano mayor, pero mas enérgico. Hasta el punto es
asi, que no existe sintoma mas seguro para descubrir la existencia de
una auténtica sociedad que la existencia de un hecho juridico. En-
turbia la evidencia de esto la confusién habitual que padecemos al
creer que toda auténtica sociedad tiene por fuerza que posecer un Es-
tado auténtico. Pero es bien claro que el aparato estatal no se pro-
duce dentro de una sociedad, sino en un estadio muy avanzado de
su evolucién. Tal vez el Estado proporciona al Derecho ciertas pertec-

(40) El hombre vy la gente. En Obras completas, VII, 2153.
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ciones, pero es innecesario enunciar ante lectores ingleses que el De-
recho existe sin el Estado y su actividad estatutaria” (41).

El Estado no es mas que determinada organizacién del poder social
en clertas coyunturas de madurez histérica. Por eso Ortega y Gasset
no le concibe como institucién, ni como orden juridico, ni como es-
tructura cultural; sino, exclusivamente, cual bien vio Luis Dfez del
Corral, por mecanismo de mando (42); o sea, manera especial de
tornar mas eficaz la vigencia del uso social en que el Derecho con-
siste, pero jamds exclusiva manera de imponer la vigencia del uso
juridico. |

De donde que las reglas politicas, propias del Estado, se identifi-
quen en sus caracteres de usos fuertes con el uso fuerte que el De-
recho también es. El quehacer politico es también un hecho incontras-
table, hermano en sus notas caracteristicas al hecho incontrastable del
Derecho. En ambos lo que cuenta es lo factico, lo eficaz, lo que se
logra con vigor de efectividades. Las pédginas que Ortega consagra a
delinear lo politico en la mira de la encarnacién del obrar politico que
fue Mirabeau (43), parecen cinicas a primera vista, desde el punto en
que ensalza por valor politico supremo ]a magnanimidad superando a
la pusilaminidad, aunque los magnanimos coronen sus obras con to-
ques de cinismos inmorales. A través de ellas sacé Jorge Manach la
conclusion de que Ortega posefa “un concepto puramente cinico y
amoral de la politica”, en su estudio Imagen de Ortega y Gasset (44).
Sin que tenga razdén Jorge Mafach, y no porque Ortega, en Mirabeau
o el politico, no pretenda definir la politica a través del andlisis del
aventurero provenzal, como forzando los términos busca defender José
Luis L. Aranguren en La ética de Ortega (45); sino porque en la menie
orteguiana lo politico, igual que el Derecho, son usos sociales, vigen-
cias colectivas que se imponen por si mismas, en las que nada inter-
viene ni sirven las valoraciones éticas o morales. Son hechos cuya vir-
tualidad se agota en su eficacia. Cuando Manach se escandaliza de la
brutal tematica orteguiana comete yerro parejo al anotado mds arriba
en meritos de Luis Legaz Lacambra: el de empedarse en juzgar el

(41) En Obras completas, 1V, 295.

(42) L. Diez Der. CORRAL: Ortega ante el Estado. En la Revista de Estudios
Politicos, 69 (1953), 17. |

(43) Jost ORTEGA Y GASSET: Mirabeau o el politico. En Obras completas, 111
(1950), 601-637. | - -

(44) La Habana, Instituto Nacional de Cultura, 1956, pdg. 18.

(45) Madrid, Taurus, 1958, pdgs. 55-56.
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desalmado sociologismo orteguiano con sus criterios de hombres abier-
tos a los encantos de la depurada cultura exquisita de otros valores dis-
tintos de la vigencia de la fuerza. El Derecho y la politica son usos
fuertes para los que la moral no significa nada. No se distinguen m4s
que por sus diversas situaciones histdricas: el Derecho, connatural a
toda sociedad: la politica, paralela o derivacién del Derecho, segiin se
la mire como actividad de politicos o como endurecimiento del Dere-
cho en el Estado. Las dos, violencias, imposicién, amoralidad.

Porque no es que el Derecho o la politica sean inmorales o no,
ya que tal temadtica llevaria por lo menos a plantear la cuestién de
relacionarlos. Para Ortega Derecho y politica son amorales, esto es,
no cabe ni por asomos concebir la calibracién de sus valoraciones éti-
cas. Son hechos, usos duros y fuertes, vigencia rigida, y nada mads.

En otro estudio mio, consagrado a ponderar Derecho y ley en Or-
tega y Gasset, destinado al volumen de homenaje que la cdtedra gra-
nadina “Francisco de Vitoria” consagra al maestro Puigdollers, quedara
completado este escorzo. Baste por ahora con sefialar cémo para Or-
tega Derecho, politica y economfa son usos fuertes, validos por si
mismos, sobre los cuales es inutil, al par que absurdo, plantear si-
quiera la problemética de su estimativa ética.

6.—La concepcidn orteguiana del Derecho es mera fuerza natural.
No distingue en lo juridico mas que la imposicidn violentamente ra-
dical de una regla de conducta, que el individuo ha de obedecer sin
preguntar razones ni componer resistencias. El Derecho es tan natural
como el rayo o los ciclones; fuerza bruta, irracional, irresistible. Se-
parase de ellos en que rayos o vendabales vienen de las nubes o de los
huracanes, mientras que el Derecho viene de los demds; pero unos
demas tan anénimos e inidentificables como puedan serlo las chispas
eléctricas o las depresiones atmosféricas.

Unciendo en carro abigarrado ideas cosechadas acd y aculli, en
Weber, en Dilthey, en Durkheim, en Heidegger, el resultado es la bar-
bara vuelta al positivismo mas burdamente tosco. Ni siquiera hay aqui
andlisis fenomenoldgicos, pese a que la fenomenologia parezca infor-
mar las especulaciones orteguianas y a que por Herbert Spiegelbert en-
tre en esta via, segin consta en The phenomenclogical movement. A
nistorical introduction (46). En nuestro terreno de estudios, el socio-
logismo orteguiano confirma su confesién de haber abandonado la fe-
nomenologia en el mismo instante de recibirla, seglin La idea de prin-

(46) The Hague, Marinus Nijhoff, 1T (1960), pdgs. 611-619.
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cipto en Leibniz y la evolucion de la teoria deductiva (47). Igual que su
repudio de la Filosoffa del Derecho se basa en Ernst Rudolf Bierling,
su consideracién del Derecho es puro positivismo atento a lo factico.
Sin sistemdatica en la construccidén ni originalidad en las noticias es-
pigadas de otros, Ortega no ofrece de veras oportunidad ni interés para
la Filosoffa, ni aun siquiera para las Ciencias juridicas.

Francisco Erfas DE TEJADA.

(47) En Obras completas, VIII (1962), 273.



LOS RETRATOS DE SUAREZ

1. Ante [os restos mortales

=

Las Cartas Anuas de la provincia jesuitica de Portugal, de 1617, dan
una noticia relativa a la iconografia suareciana, que empezd a propa-
garse aquel ano a raiz del fallecimiento del catedratico jubilado de
Colmbra: '

“Una de las cosas—dicen—que mejor mostraron después de la
muerte de Sudrez cudn afectuosa veneracion se le tenia, fue el empeno
de muchas personas eminentes en obtener su retrato, entre las cuales
el Colector Apostdlico guardd el suyo en su camara como recuerdo
particularmente estimado”. '

Pero la devocion a Sudrez y a sus retratos se habia anticipado bas-
tante a la muerte. Segin su bidgrafo Descamps, Suarez fue retratado,
contra su voluntad y sin saberlo, ya antes en Lyon y en Madrid. El
librero lionés Horacio Cardén le retratd la vez primera, segun parece,
en 1605. Pocos meses mas tarde hizo el duque de Lerma que le retra-
tasen los dos mejores pintores de la Corte de Espafia, para sacar otro
nuevo retrato mas satisfactorio de los dos bocetos obtenidos por sor-
presa. Veiga da la noticia de que en Lisboa se le hicieron otros dos
cuadros.

“Quedonos—dice—un retrato suyo, pero sacado de él cuando an-
daba en brazos de la muerte, y muy imperfecto; porque entendiendo el
padre que le retrataban, mostrd tanto enfado que hicieron salir al pintor
afuera por no darle pena” (1).

El mismo Veiga refiere que por encargo de Almada se hizo el otro
retrato semipOstumo o comenzado durante la Oltima enfermedad de
Suarez, y terminado después de su fallecimiento. Anade Veiga que el
cuadro de Almada se pintd sobre un lienzo preparado para comenzar
~en él un retrato de Santo Tomads, considerando este hecho como un

(1) VEIGA: Relagao, p. 146.
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favor del doctor Angélico a su insigne discipulo, admirador y devoto.
Los retratos portugueses revelan el gran afecto y veneracién que Por-
tugal tuvo al tedlogo castellano. Pero esta vez el amor se divorcid del
arte, lo mismo que en el retrato de San Ignacio, muerto, que los Jesuitas
encargaron a Claudio Coello.

Los retratos de Sudrez moribundo consiguieron una extraordinaria
difusion y el privilegio exorbitante de ser considerados como la tnica
representacién fidedigna de la figura corporal del tedlogo granadino.
Veiga no parece estar satisfecho de ninguno de ellos. Después de re-
ferir el origen del cuadro de Almada, termina su biograffa con estas
palabras llenas de emocién y de saudales: |

“Mejor retratado le tenemos en nuestros corazones por manos del
amor que todos le teniamos, el cual conservara la memoria de sus he-
roicas virtudes. El desde el cielo, donde creemos que est, nos alcanzara
abundantes gracias por imitarlas” (2).

No conocemos aquellos dos retratos, sacados el primero cuando Sué-
rez posaba en brazos de la muerte, y el otro cuando se hallaba de cuer-
po presente, recién abandonado por aquella alma llena de bondad y
dignidad que se traslucfa en el rostro venerable del tedlogo insigne.
A esta familia de retratos pertenecen sin duda las imdagenes suarecia-
nas de facciones cadavéricas. De ellas se conocen varios ejemplares.

Scorraille reproduce en su primer tomo del Frangois Sudrez un
grabado que lleva la firma: d’apres C. Galle sc. Lambert. L.e6n Lambert
fue un aguatuertista de la escuela francesa del siglo XVI1 y XVII, que
llevan este nombre. Cornellis Galle pudo ser uno de los tres grabadores
de los siglos XVI y XVIIL. El mayor de ellos, llamado “le vieux”, nacio
en Amberes, en 1576, v murid el 29 de marzo de 1650. Su hijo Cor-
nellis Galle nacid en Amberes, en 1615, v murié el 18 de octubre de
1651, llevando el nombre de “le jeune” para distinguirse de su padre.
Hijo del joven fue otro tercer Cornellis Galle, nacido también en Ambe-
res, €l 12 de noviembre de 1642, v fallecido en 1678.

El grabado de Cornellis Galle reproducido en el Francois Sudrez
de Scorraille representa a Sudrez extremadamente delgado, con una
cabeza alargada y pequefia y un rostro insignificante. En la copia de
Lambert se advierte, ademads, un defecto que exagera la delgadez de la
cara por el hundimiento del pdmulo izquierdo, que es el que aparece
iluminado. En cambio, el pémulo derecho, que aparece de perfil, es
saliente, como ocurre en todos los otros retratos. Un rasgo caracteris-

L

(2) VEGA: Relacao, p. 147.
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tico de todos ellos es la eminencia glabelar del entrecejo. Por todas las
trazas, el Sudrez de C. Galle estaba inspirado en el retrato de Almada
0 en el andnimo lisboeta que le retraté cuando Suarez andaba en bra-
z0S de la muerte.

A la misma familia pertenece el retrato de Suarez conservado en
San Ambrosio, de Valladolid, que gana en delgadez al de Cornellis
Galle, aunque sobrepujandole también en elegancia y finura de lineas.
El anénimo espahol ha tratado de idealizar al gran fedlogo alargando
toda la figura al estilo del Greco. El Suarez vallisoletano resulta de
una estatura imponente, de porte distinguido y mirada penetrante, en
quien la ciencia del escrito se conjuga con la austeridad del penitente
y la piedad del contemplativo.

La imagen mas lograda del Sudrez préximo a la muerte es la del
grabador flamenco Arnold van Westerhout, nacido en Amberes el 21
de febrero de 1666 y muerto en Roma el 18 de abril de 1725 (3). A
juicio de Berna, “este retratito es de lo mejor grabado per Westerhout;
no parece suyo” (4). |

En el grabado de Westerhout, el rostro macilento de Sudrez inspira
veneracion por la suavidad de sus grandes ojos, enmarcados entre una
frente espaciosa y dos pOmulos salientes, y por el sello de austeridad
impreso en el hundimiento de las mejillas. La cara es algo alargada, y
la nariz larga y bastante ancha. El retrato de Westerhout concuerda
con la semblanza suareciana trazada por Antonio Coelho, alumno de
Sudrez en Coimbra, cuando dice de su profesor:

“Su estatura es mediana; el cuerpo muy flaco. Tenfa las mejillas
muy hundidas y los ojos azules” (5). '

En los actos conmemorativos del IV centenario del nacimiento de
Sudrez, se expuso en la Universidad de Granada un 6leo pertene-
ciente al mismo grupo de los dltimos retratos de Lisboa, obra de un
autor anénimo del siglo XVvIii, que se asemeja al grabado de Westerhout,
aunque en la tabla granadina los ojos son mds pequefios y mas afilada
y reducida la barbilla.

“El retrato de Granada representa a Sudrez en coloquio con la Vir-
gen, aunque su mirada carece de la suavidad de expresién de la ima-

(3y Ci. THIEME-BECKER, Kiinstler Lexicon, XXXV, 446. |
(4> ANGEL M. DE BERNA: Catdlogo de los retratos de personajes espafioles

que se conservan en la Seccion de Estampas y de Bellas Artes de la Biblioteca

Nacional de Madrid (1901), num. 1.795.
(5) ANTONIO COELHO: Conquwm anrzguzdad e nobleza da muy mszgne e mcizta

cidade de Coimbra, Lisboa (1808).
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gen del grabador flamenco. Aun mas dura es todavia la mirada con que
se representa Suarez en un grabado reproducido por Vasconcelhos
en su obra del III centenario de su muerte (1917), a pesar de la vida
y fuerza de sus grandes ojos escrutadores. En este grabado de Gon-
calves se da al semblance frontudo de Sudrez un aspecto, que recuerda
la mirada toruna lanzada por S&Ocrates al carcelero encargado de ser-

virle la cicuta: Tduprddy empBrédad o7 dydpdmou (6).

2. Los retratos de Cardon y el duque de Lerma

De mayor interés para la historia y para el arte son las imdagenes
suarecianas de Lyon y de Madrid. Ya hemos aludido al retrato que
ingeniosamente consiguié hacer de Sudrez el impresor de libros Hora-
cio Cardon Descamps relata el hecho en la siguiente forma:

“Algunos retratos muy al natural nos han quedado de su rostro y faycio-
nes: unos en lienzo de pinzel muy delicado, otros en papel de estampa muy
fina. El primero se hizo en Ledn de Francia, por orden de aquel insigne
varon de ¢l arte de la Imprenta: Oracio Cardon, Patricio y Cénsul de
aquella gran Ciudad: el cual, yendo el Padre Francisco a Roma ¢l afio de
1605, v teniendo de edad cincuenta y uno afios, le agasajé y regalé con
grandes muestras de amor en su casa; donde estando comiendo, tenia de-
tras de una vidriera al mds aventajado Pintor de la Ciudad, de suerte que
no lo pudiesse hechar de ver el modesto, v humilde Padre, porque de nin-
guna manera lo consintiera. Este Pintor sacé un perfectisimo retrato de
su rostro, saliendo de quando en quando a la mesa, como si fuera uno
de los criados de Cardon, yv le mirava con mayor atencién, vy mds reparo,
para que assi fuesse su obra mds acabada, y mds perfecta” (7).

El retrato de Carddn sirvié de modelo para otros cuadros de Sua-

rez en diversos paises. ImitaciOn suya es un bello grabado que se con-
serva en unas tesis, defendidas en Valencia el afio 1692. El cartel fue
denunciado a la Inquisicién espafiola precisamente por la lamina suare-
ciana, con la acusacidon de haber incurrido en las censuras candnicas
sobre la publicacién de imagenes por los atributos de santidad y de
magisterio oficial con que se honraba al doctor Eximio. La fisonomia,
demasiado reducida para apreciar detalles, es igual a la del grabado
de Carddn, aunque en el de Valencia no aparece Sudrez de frente, sino
ladeado, con la mirada puesta en la Virgen, que le ilumina con un rayo
de Iuz. Pero el artista no ha logrado dar a Suarez una actitud contem-

(6) PLATON: Phaed, 217 B.
(77 Drscamps: Parte 1V, Cap. XIII, p. 353
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plativa. Su mirada es mas bien de un espectador que escruta. El rostro
ha perdido tersura de su frente. La Virgen tiene por pedestal un tomo
sobre el misterio de la Concepcién Inmaculada. La perspectiva es un
primor de fantasia y buen gusto. A los pies del tedlogo yace oprimido
el rey Jacobo I de Inglaterra, que tiene en sus manos la Defensio fide:.
A los lados de la figura principal, que es Suarez en actitud de escritor,
se leen titulos honorificos del gran doctor y leyendas relativas al mis-
mo. El expediente inquisitorial abierto contra este cuadro sureciano se
halla en el Archivo Histérico Nacional. Inquisicion, leg., 4.467.

El cuadro de Carddén es mas conocido por haber sido utilizado por
el mismo editor en la portada de las obras De opere sex dierum y De
religione, publicadas después de la muerte de Sudrez. Descamps recoge
esta noticia:

“Al despedirse el Padre Sudrez de Horacio Cardon, le dixo éste el senti-
miento, con que, por su partida quedava; pero afadié, que se consolava
mucho, porque aungue se ausentava, se quedava en su retrato; con esto
le descubrio, lo que avia hecho, y le sacd a ver el retrato acabado, diziendo
que le avia de mandar luego abrir en estampa fina, para imprimirle en
todas las obras suyas. Sintio grandemente la humildad de Francisco esta
demostracion de homra, vy estimacion, que aquel amigo le avia hecho: 1la
qual va que no pudo escusar, ni impedir, suplicélo empero con grande ins-
tancia, que no sacasse en ninguna de sus obras, u libros su figura, porque
recibiria dello notable pesadumbre: hizolo asi, por no dérsela Cardon; pero
no duro esto mds que €l tiempo de la vida de Sudrez, porque en ¢l primer
tomo, que se imprimio después de su santa muerte, salié en la primera oja
de la fachada en su imagen y figura sacada puntualmente del retrato, que
se avia hecho en Ledn” (8).

El cuadro de Carddén representa a Sudrez en su edad madura de
los cincuenta y siete anos, no de cincuenta y uno, como se lee en Des-
camps, tal vez por errata del impresor. Su actitud es serena, desprovista
de toda expresion afectiva, como correspondia a una visita de cumpli-
miento. Su rostro ovalado y las facciones llenas de vigor. En é] destaca
un rasgo que se advierte en casi todos los retratos. Es la eminencia glo-
belar del entrecejo, que en nada empana la serena limpidez de la frente.
Este rasgo da al mirar profundo de Suarez, que se fija en el infinito,
un aire de mente intuitiva acostumbrada a contemplar las esencias ab-
solutas de las cosas.

Sobre los grabados de Sartolo y de Carddén hay que advertir las '
diferencias de los mismos en los diversos gjemplares de una misma edi-

J—

(8) Drescamps: Parte IV, Cap. XIII, p. 354.
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cidon. La reproduccidon mdas afortunada de Carddn la hemos visto en la
portada del De opere sex dierum del ejemplar perteneciente a la Fa-
cultad de Filosoffa de Chamartin de la Rosa.

A los pocos meses del episodio de Lyon, Suarez volvié a caer en una
celada semejante organizada por el duque de Lerma, en Madrid. Es
muy facil que en ella interviniera la hermana del favorito, la condesa
de Lemos, que dos afios antes habia intentado con su hermano secues-
trar a Aquaviva trayéndole a Espafia y hacer a Sudrez vicario general
de la Compaiifa en Roma. Sudrez les deshizo el plan; pero a la vuelta
de Roma pagd tributo a la amistad del duque. Descamps describe asi
el hecho:

“Valiose de la misma traza el Duque de Lerma (que después fue Car-
denal) porque llegando a Madrid el Padre Sudrez a la vuelta de Roma, y
haciendo de €l la estimacién que devia, haviendole un dia, combidado, tuvo
en la guadra escondidos, sin que pudiessen verse, dos, los mas excelentes
pintores de la Corte, para que en aquel tiempo le retratasen: hizolo cada
uno por su parte con mucho acierto; y después de los dos retratos se pintod
uno muy vivo y natural, emendando en él, lo que faltava a cada uno de
aquellos dos primeros” (9).

Segin esto, en Madrid le hicieron tres retratos dos de los mejores
pintores de la Corte, cuyos nombres no conocemos. El ardid empleado
por el poderoso duque de Lerma les permitid a los pintores observar
a su placer al tedlogo, mientras posaba departiendo confidencialmente
con sus ilustres amigos.

Por estas circunstancias es muy verosimil el dato de Descamps, que
el retrato Gltimo conseguido por Lerma era “muy vivo y natural”. Des-
sraciadamente no tenemos mds informes ciertos sobre aquellos tres
cuadros, pero poseemos tres imagenes cuyos modelos pertenecieron
probablemente a la coleccién de Lerma. Uno es el cuadro de la Sala
de Actos del Colegio de Salamanca, y el segundo es un cuadro co-
piado por los grabadores Desrochers y T. Lopez, y el tercero, que se
conservaba hasta la guerra de 1936 por el Instituto de San Isidro, anti-
suamente Colegio Imperial de la Compania. Era obvio que el Colegio
mas ilustre de la Corte y el de Salamanca, fundado por Margarita de
Austria, lograran copias de los cuadros de Sudrez mandados pintar
por el duque de Lerma.

El méas natural de ellos es el de Salamanca, que cuenta sobre las
copias del original de Lyon las ventajas del colorido y detalle del dleo

(9) Drscamps: Parte 1V, Cap. X111, p. 354,
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sobre el grado. Es, a nuestro juicio, el mds objetivo de los retratos de
Suarez. En los grabados el semblante aparece sombreado por las tintas
negras de la imprenta. El 6leo salmantino reproduce la blancura carac-
teristica del rostro de Sudrez. Ademds, el pintor encaja la cara en una
cabeza sélidamente organizada, dando al semblante un aire de gravedad
teol0gica, serena y apacible. Sudrez se halla sentado en su escritorio en
la actitud clasica que describen los bidgrafos, cuando le pintan con la
mirada puesta en el Santo Cristo, en quien se inspira, y con la frente
iluminada por un rayo de luz que proviene de la Virgen.

La cabeza de Suarez tiene los mismos rasgos fundamentales que
los retratos procedentes de Carddén y de Almada. La parte superior
es amplia, abultados los pdmulos, espaciosa y tersa la noble frente, y
la nariz aguilefia, como atestiguan los biégrafos—y no tan carnosa como
los grabados de Gongalves y Arnold Van der Westerhout. Ademds, se
indica en sus mejillas una depresién que se acentuard en los postreros
anos de su vida. La eminencia glabelar esta suficientemente destacada,
la barbilla es estrecha. Los labios desarrollados y abultadas las comisu-
ras labiales, como efecto de la tensién constante, reconcentracién y es-
fuerzo titanico de una vida en extremo paciente y laboriosa.

En la coleccion iconografica de la Compaiiia, recogida por Adridn
Carrere en Toulouse, v en la de las Bellas Artes de la Biblioteca Na-
cional de Madrid se conserva otro grabado de Sudrez de barba poblada
y rostro ovalado, Orbitas amplias, aunque algo pequefios los ojos en
comparacion con la masa de los parpados. La nariz es mads aquilina
que en los dos retratos. A pesar de estas divergencias, tienen gran
parecido con esta representacién de Salamanca.

La Biblioteca Nacional posee dos grabados de esta imagen, uno de
T. Lopez y otro de Desrochers, que también se halla en la coleccidn
de Toulouse. El grabado de T. Lépez es muy malo, a juicio de A. Bar-
cia. El de Desrochers, aunque casi igual en las facciones al de Lpez,
estd ejecutado con técnica mas perfecta. Al pie lleva una cartela, con
la sigulente inscripcién antijesuitica:

FRANCOIS SUAREZ
Iesuite Espagnol né a Grenade et
mort a Lisbonne l'an 1.617 agé
de 70 ans.

Suarez auteur docte et grave
I'un des vingt quatre viellards
egale en doctrine suave
les Sanchez et les Escobars.
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Scorraille, sin citar este grabado, alude a él como si se tratase de
una imagen antisureciana, donde el modelo queda intencionadamente
desfigurado. Para ello se funda en que la inscripcidén es antisuareciana:
pero si el grabado hubiera sido mal intencionado, seria superflua la
inscripcion de la cartela, que parece haber sido copiada por Desrochers
de un cuadro anterior. Por lo demds, los rasgos ya conocidos de Sudrez
se repiten en este semblante, que se diferencia de los anteriores en
la forma mds ovalada del rostro, en la unién de los labios vy en lo acen-
tuado del arco de la nariz.

Sartolo ha reproducido un grabado en que se combinan la compo-
sicion, un tanto modificada, de las tesis de Valencia y el rostro del
cuadro de Salamanca, aunque muy rejuvenecido. El grabado de Sartolo
representa a Suarez joven, de pie sobre las espaldas de Jacobo I, a
quien se ve derrotado en tierra y con la Defensio Fidei en la mano de-
recha. El rostro de Sudrez estd iluminado por la luz que irradia del
Santo Cristo, que aparece suspendido en el aire. La cabeza es grande;
serena la mirada, pero no tanto como en los demés retratos, a causa
del ceno excesivo de su mirada; la barbilla estrecha y el labio inferior
cerrado, con las comisuras de los labios prominentes, como de hombre
silencioso y tenaz. El mejor ejemplar de este grabado lo hemos visto
en la Biblioteca Nacional de Madrid, 3/70690.

SOlo conservamos en fotografia el cuadro del antiguo Colegio Im-
perial de Madrid. Artisticamente parece el mejor de los lienzos cono-
cidos de Sudrez, aunque con los defectos inherentes a la idealizacidn.
Asi como el cuadro de San Ambrosio, de Valladolid, en el afdn de re-
presentar a un Sudrez espantosamente penitente, le transforma en un
esqueleto animado de vida, este cuadro del Colegio Imperial hace de
€l un contemplativo arrobado en éxtasis, con el parpado inferior suave-
mente caido, que contrasta con la mirada vigorosa de los otros cuadros.
El artista ha querido dar relieve a la ingenua y profunda piedad de Sus-
re, descuidando la concentracién pensativa del gran profesor.

Reservamos a los técnicos el estudio de las semejanzas que este
rostro tiene con los otros cuadros. Alguien ha indicado que las mejillas
y las sientes, la prominencia de los pdmulos y su distancia a las orejas
reflejan un gran parecido con los otros retratos. El efecto redondo de
la cabeza puede ser efecto del escorzo, ya que esti suavemente incli-
nada hacia la izquierda. La finura de los labios y la desaparicién del
arco de la nariz aguilefa serfan recursos artificiosos para la idealizacién
de la figura suareciana. Es facil que la condesa de Lemos prefiriera ver
asi, con esos labios infantiles y esa mirada estdtica, al varén santo, por
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quien sentia tan profunda admiracién. Por lo que en la fotografia se
aprecia, los ojos del cuadro pudieron muy bien ser azules, como ates-
tiguan los bidgrafos.

Un examen mas técnico de los profesionales debe dar el fallo sobre
el grado de realismo de éste y de los demds cuadros, cuando sea po-
sible compararios con jos datos anatémicos suministrados por el cra-
neo, que se conserva en el gran mausoleo de San Roque, de Lisboa.

En el homenaje tributado en 1917 a Sudrez por la Facultad Teoldgica
de Innsbruck se ha reproducido otro retrato importante del siglo XVIL
E]l titulo de la obra es: SIX, GRABMANN, INAUEN, BIEDERLACK :
P. Franz Suarez, S. I. Gedenkblitter zu seinem dreihundertjihrigen To-
destag (25 septiembre 1617), Innsbruck, 1917). El cuadro reproducido
en la portada desaparecid en la ocupacidén nazi del Colegio durante
la nltima guerra mundial. El retrato, algo idealizado, es de una grave
majestad. El pintor ha conseguido dar a Suarez un porte semejante en
dignidad académica al grabado de las ediciones lyonesas de Carddn,
conjugando la amabilidad propia de Suarez con la seriedad propia del
hombre de ciencia. El hecho de la desaparicién del cuadro durante el
dominio hitleriano presta un valor simbdlico, como a representante del
Derecho frente a la arbitrariedad.

Entre los cuadros modernos de Suarez debemos sefialar dos mas
importantes. Uno de ellos se debe al pintor Tomads Mufioz Lucena; creo
se conserva en Washington, coleccion Carnegie. Ha sido reproducido
por J. B. SCOTT, The classics of law, selection of F. S. Oxford, 1944, del
que lo ha tomado la Ewnciclopedia Catholica v. Sudrez (Citta del Vati-
cano (1953), X col. 1453). El pintor se ha inspirado en los retratos por-
tugueses de Sudrez moribundo, evitando la extrema delgadez y agota-
miento del original y procurando al mismo tiempo infundir al rostro
la vivacidad y bondad atestiguada por las semblanzas suarecianas de
los contemporaneos.

En el homenaje suareciano del IV centenario del nacimiento (1548-
1948), la Universidad de Deusto honré al gran jurista con un aguafuerte
hecho por el dibujante espafiol J. Uribarrena, con el seudénimo SUR,
que se inspird en el cuadro del éleo del Colegio Imperial (Instituto de
San Isidro), Madrid, antes resehado. Es de una ejecucion perfecta, que
hace de este retrato el mds adecuado para representar al tedlogo pia-
doso. Una copia exacta hecha por el mismo pintor se conserva en la
Universidad de Coimbra.

Sblo nos toca afiadir algunos datos histéricos transmitidos por los
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antiguos bidgrafos. Entre ellos debe figurar la semblanza suareciana tra-
zada por Descamps:

“Fue el Padre Francisco Sudrez de justa y buena estatura, que se incli-
nava mas a grande que a pequefia; €l rostro grave y apacible algo aguilenio,
mds prolongado que redondo; el semblante modesto, pero no triste, com-
puesto, pero no melancélico, humilde, aunque no caido, con lo grave y
mesurado de €l juntava una alegria modesta, de manera que componia ¢on
la gravedad v la alegria v modestia ganava y aficionava a sl a cuantos
tratava. Todo el aspecto Inspiraba vida, todo aliento. Los ojos claros, vivos
y azules, perspicaz la mirada, aunque oscura por la edad, la nariz un poco
prolongada, v afilada levemente, corva en el remate. La barba bien poblada
hizieron venerable y cana los afios y los estudios, la frente espaciosa ¥
erande, sin ningunas arrugas, y aun quedando muy viejo. Algo calva la ca-
beza por la parte anterior, que le hazia e] rostro venerable, no feo. La voz
clara, distinta, bien articulada y apacible. El cuerpo todo, y el rostro muy

derecho, muy flaco v delgado, asi lo fue siempre, pero mds los dltimos afios
de su vida...” (10).

Sartolo aflade un dato sugerente, que da al cuadro del Colegio Im-
perial una garantia de autenticidad, que los profanos no le atribuiamos
sélo por la comparacién del material iconografico. Dice asi el bidgrafo
navarro de Suarez:

“Pero no puedo callar aqui otro alabanca singular de la exterior dispo-
sicidn del Doctor Eximio, que fue una rara semejanza con el melifluo Doctor
de la Iglesia S. Bermardo. Conservase en Francia la efigie fidelissima de
este gran Padre, y passando por aquel Reyno uno de sus 1lustres hijos,
la mando coplar con suma exaccion, trayendose a Espafia el retrato como
una alhaja a quien el primor y la devocion hazian de muy subido precio.
En manos de este religioso, que ya era General de su esclarecida Congrega-
cion Cisterciense, vid, y reverencio esta Santa Imagen el V. Padre Alonso
Rodriguez, el qual afirmava que apenas puso en ella los ojos quando le
parecio veiase delineadas todas las facciones del Padre Doctor Francisco
Sudrez con aquella modestia, paz v serenidad, que se admiraba siempre en
su venerable rostro. De suerte que quien miraba este lienzo pudiera juzgar

era retrato suyo si en la diferencia del trage y del color no se desengarfiaran
los o0jos™ (11).

SUAREZ Y SAN BERNARDO

Esta noticia curiosa de Sartolo nos ha obligado a indagar cual fue el
cuadro traido por el general del Cister, como auténtico de San Ber-

(10) Descamps: Parte VI, Cap. XIII, p. 352
(11) SarTOLO: Libro III, Cap. XXII, p. 293.
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nardo. Son var1os los cuadros de San Bernardo que, segin los Bolandos,
aspiran al privilegio de ser la vera efigie del doctor Melifluo. Los Bo-
landos dan la preferencia a un cuadro conservado en la Basilica de
Mildn, donde aparece San Bernardo con un semblante mas bien largo
que redondo, en actitud orante, de cara al espectador. Este retrato mi-
lanés no puede ser €l traido a Espafna por el general del Cister.

En las pesquisas hasta ahora realizadas hemos encontrado dos anti-
guas esculturas procedentes del monasterio de las religiosas Bernar-
das de la calle de la Flor, aneja a la Casa Profesa de la Compania, que
fue pasto de las llamas al ser asaltada la Casa Profesa por las turbas
revolucionarias, el ano 1931. |

La comunidad de las Religiosas Bernardas, trasladada a la calle
de Antonio Pérez, 13, conservd las tallas de San Bernardo, una de ellas
de gran valor escultdrico-artistico. Ignoramos si estas tallas estin ins-
piradas por el cuadro de San Bernardo traido a Espana por el general
del Cister. Pero lo que si parece probable es el parecido que tanto ellas
como algunos cuadros de San Bernardo tienen con el lienzo del Colegio
Imperial. La semejanza de ambas representaciones es suficiente para
producir la impresién atribuida por Sartolo al padre Alonso Rodriguez.
Las conjeturas a que se presta esta coincidencia son numerosas y com-
plejas. El cuadro traido a Espana por el general del Cister debid ser
conocido en la peninsula en los primeros anos del siglo Xvi, ya que Alon-
so Rodriguez fallecié en 1616. El prejuicio mismo o €l rumor del pa-
recido existente entre las facciones de Suarez y las de San Bernardo
pudo influir en los artistas, haciendo que el pintor del cuadro del Co-
legio Imperial prestara a Sudrez algunos de los rasgos del cuadro de
San Bernardo. Tal vez pueda aclararse mas este punto con datos con-
cretos, hasta ahora no obtenidos, sobre el cuadro de San Bernardo traido
a Espana.

Los datos histéricos hacen que el cuadro del Colegio Imperial ha-
ya de ser considerado como auténtico, aunque desconozcamos el grado
de idealizacidn a que sometid el pintor la fisonomia real de Suarez. A
juzgar por las descripciones biograficas mas autorizadas de Ia actitud
ordinaria del doctor Eximio, la impresién que produce en los que le
vefan era “como si saliera de oracién o estuviera en ella, sin que el
desmandarse o descomponerse otro con €l bastase para sacarle un
punto de su modestia. Asi lo atestiguaba el P. Diego de Ocampo, su
antiguo discipulo, y mas tarde predicador y superior de la Compa-
iifa, que anade: ' |
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“Fn las recreaciones estd muy dentro de si, v una vez entre otras estando
junto a él después de comer, en conversacién con la comunidad, viendole
levantar los ojos al cielo con afecto muy devoto, y mover juntamente los
labios, deseando oir las palabras que decia, apliqué el oido a estas: Satiabor
cum apparuerit gloria tua” (12).

La idealizacién anatémica, mis o menos pronunciada, del cuadro
del Colegio Imperial no obsta, segliin esto, a que se le haya de consi-
derar, desde un punto de vista psicoldgico, como mas objetivo y rea-
lista que los cuadros que representan a Suarez con una mirada apa-
gada o dura, que no estd conforme con las descripciones de los bidgrafos. -

Es facil que el cuadro del Colegio Imperial, cuya fotografia ha sido
reproducida en su excelente aguafuerte por J. Uribarrena, respondiera
mucho mejor que los retratos mortuorios de Lisboa a la imagen que,
segin Veiga, llevaban sus devotos y admiradores retratada en el cora-
zon por el amor que todos le tenian.

Acerca de los retratos de San Bernardo, debe advertirse que ya en
tiempos de Sudrez habia varios tipos, muy discrepantes entre si. Habia
una representacién de San Bernardo macilento, como el de Graffico Ca-
millo, muerto en Roma entre los afios 1589-1595 (13), que puede verse
en la Biblioteca Nacional de Madrid (14). Otro tipo medio, probable-
mente el mds auténtico, es el que antes hemos indicado al referirnos a
la vera effigies reproducida por los Bolandos en el tomo correspon-
diente al 20 de agosto, muy parecido al reproducido también por Va-
candart en su Vie de Saint Bernard, abbé de Clairvaux, vol II, apén-
dice B. Ya en tiempo de Sudrez pudo también ser conocido un magnifico
cuadro o grabado de Bolswert, nacido hacia 1580 y muerto en Amberes
el 25 de marzo de 1633 (15). En el siglo xviii, Jacques Chereau reprodujo
un grabado de autor desconocido que representa a San Bernardo mu-
cho méis corpulento y en actitud muy semejante a la del cuadro suare-
ciano de San Isidro. Estos datos indican la dificultad que hay en pre-
cisar cudl pudo ser el cuadro de San Bernardo que origind la creencia
sobre ¢l parecido entre San Bernardo y Sudrez. Agradezco desde aqui
las facilidades que me han dado la Direccién de la Biblioteca Nacional
de Madrid y el R. P. Florentino Pérez, O. S. B., del Monasterio de Si-
los, para emprender este estudio.

ELEUTERIO ELORDUY, S. J.

(12) Descamps: Parte II, Cap. II, pp. 114-115.

(13) Cf. Nabprar: T. II, 87.

(14) B. N. Estampas, nim. 7.292, 2-13.

(15) Cf. B. N. Inv. Estampas, num. 35:800, L. B. 121.
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